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INTRODUCCION

Razoén, objetivo y destinatarios

L «La Catequesis es uno de los deberes principales de mi oficio apostdlico», confe-
saba Juan Pablo II, en su exhortacion sobre la catequesis en nuestro tiempo (CT 4). De
esta misma conciencia de responsabilidad apostdlica participan todos y cada uno de los
Obispos de Espafia, que ven en la renovacion catequética que caracteriza la accion pas-
toral contempordnea un don precioso del Espiritu Santo a la Iglesia de hoy. Undnime-
mente la catequesis es considerada entre nosotros campo en que han concurrido los es-
fuerzos, de alguna manera, mas generosos de la comunidad eclesial, y en el que se reco-
gen ya frutos que aseguran el mafiana de la Iglesia en esta sociedad nuestra. Los sinto-
mas de vitalidad que manifiesta la actividad catequética por todas partes no significan
que no existan dificultades internas y externas que, en ocasiones, ponen en peligro la
orientacion y el sentido de este preeminente sector de la pastoral eclesial.

II. Desde hace algunos afios, la Iglesia universal ha emprendido un trabajo de discer-
nimiento de la catequesis actual, partiendo de una base viva y contando en el pueblo de
Dios con una gran disponibilidad a la gracia de Dios y a las directrices del Magisterio
(ver CT 3). Para responder a esa necesidad de discernimiento, y con la misma confianza
en la generosidad, entrega creadora y sentido de comunién eclesial del pueblo cristiano
y de sus catequistas, damos hoy a la luz estas «Orientaciones pastorales» sobre la cate-
quesis en la comunidad cristiana. A través de ellas, los Obispos miembros de la Comi-
sion Episcopal de Ensefianza y Catequesis quisiéramos acertar a transmitir, apoyados en
la realidad viva del camino recorrido en este tiempo por la catequesis espafiola, una re-
flexion estrictamente eclesial, empapada de conviccidn personal y de sentido de respon-
sabilidad que nosotros vivimos de cerca, tanto por honda vocacién ministerial como por
el encargo especifico que, en este campo del apostolado, nos han confiado nuestros
hermanos de la Conferencia Episcopal Espafiola.

III. La renovacién catequética viene de lejos. Una radical transformacion de la cate-
quesis era postulada por dos corrientes de pensamiento y de accién que, cada una por su
lado en un primer tiempo, fueron poniéndose gradualmente en contacto, y se encontra-
ron con simpatia durante el tiempo del Concilio Vaticano I, abriéndose unas pistas de
bisqueda de sintesis no exentas de riesgo.

En la primera corriente discurren las profundas transformaciones experimentadas
en el campo de la vida econémica, social, politica, de las ciencias humanas, de las cos-
tumbres y de la educacién, determinantes todas ellas de una nueva mentalidad y con-
cepcion del hombre. En la segunda corriente se encuentran las aportaciones del vivir
propio de la Iglesia. De hecho, la catequesis contemporédnea ha sido como un rio cauda-
loso al que han ido confluyendo la renovacion biblica, teolégica y litirgica, la creciente
participacion del laicado en las responsabilidades eclesiales, las implicaciones sociales y
politicas del compromiso cristiano, del movimiento comunitario, etc., junto a esas otras
aportaciones no intraeclesiales ya sefialadas: las nuevas corrientes pedagogicas y los lo-
gros de las ciencias humanas.

Desde luego, este florecimiento del quehacer catequético nace, segin nuestra con-
viccidn, de las energias interiores del pueblo de Dios y no de una mera acomodacién a
las exigencias del mundo, en sus modas y expresiones transitorias (ver Rm 12,2). La vi-



talidad de la catequesis es, para nosotros, un signo claro del dinamismo que el Espiritu
Santo infunde particularmente hoy en la iglesia, tanto a los cristianos mas sencillos co-
mo a aquéllos que desempefian responsabilidades y ministerios cualificados.

IV. Como es sabido, el Concilio Vaticano II no elaboré un documento que tratase ex-
plicitamente sobre la catequesis, sino que prefirié poner las bases de una renovacion
mads total de la Iglesia. Sin embargo, en los documentos conciliares se encuentran ver-
daderas normas o directrices para la evangelizacion y la catequesis. En las ensefanzas
conciliares, la catequesis aparece como instrumento o via privilegiada para que el espiri-
tu y el contenido del Vaticano II lleguen a su verdadero destino. Por otra parte, todo el
conjunto de la obra del Concilio, en cuanto acontecimiento eclesial, queda ya como pie-
dra miliar en el caminar de la Iglesia por la historia de nuestro tiempo.

El periodo inmediatamente posterior al Concilio se caracteriz por un primer
momento de acogida del acontecimiento como gran catequesis viva, en un clima de op-
timismo ilusionado, con numerosos esfuerzos de busqueda y de creatividad, mientras
Pablo VI reiteraba, una y otra vez, su llamamiento a ver en los documentos conciliares
el nuevo Catecismo de la Iglesia. Esta etapa se solapa, mds o menos, desde 1968, con
otra etapa de contestacion eclesial y de crisis de identidad de la catequesis misma. Un
tercer momento, animado por la intencién de superar las polarizaciones y por la biisque-
da de una nueva y enriquecida sintesis, se ha ido alumbrando en los afios ultimos, en
que se pretende aplicar sin reduccionismos la significacion y exigencias del Concilio
Vaticano II en el terreno de la catequesis.

En este periodo destacan diversas intervenciones oficiales que favorecen esta bus-
queda y estimulan a un camino en comin de toda la Iglesia. Los tres acontecimientos
que mads influencia han tenido para elaborar el balance y ahondar en la linea a seguir son
el Congreso Internacional de Catequesis (1971) y, en un nivel de mayor responsabili-
dad, los Sinodos universales de 1974 y de 1977, sobre la evangelizacién y la catequesis,
respectivamente. A estos hechos corresponden tres declaraciones de maxima autoridad
para guiar la renovacién de la catequesis en la Iglesia hoy: el «Directorio General de
Pastoral Catequética», publicado por la Santa Sede, el 11 de abril de 1971; la exhorta-
cion apostdlica de Pablo VI, «Evangelii nuntiandi» (8 diciembre 1975), y la exhortacién
«Catechesi tradendae», de Juan Pablo II (16 octubre 1979). A estos documentos funda-
mentales podria afiadirse justamente, como punto de referencia para la renovacién de la
catequesis, el «Ritual de la iniciacién cristiana de adultos», publicado por la Santa Sede,
el 6 de enero de 1972, en que se nos presenta las exigencias de la iniciacién y madura-
cion del creyente.

V. A pesar de los graves acontecimientos de nuestra historia politica y religiosa, y
gracias a la clarividencia de grandes pastores y pedagogos que alientan la renovacion en
la primera mitad de siglo, la catequesis en Espafa habia ido asimilando en buena medi-
da los progresos, principalmente metodolégicos, de la catequesis europea. Finalizadas
las tareas conciliares, el Episcopado procuré los medios necesarios para llevar a efecto
la deseada renovacion catequética postulada por el propio Concilio Vaticano II. Hitos
marcadamente significativos de este desempeio fueron las Jornadas Nacionales de Ca-
tequesis celebradas en la Semana de Pascua de 1966; la inmediata decision de proceder
a la renovacion de los catecismos oficiales, y el establecimiento de un plan de forma-
cién de catequistas y de profesores de religion, instrumentado por medio de una red de
cursos y centros, también de iniciativa episcopal.



Durante estos aios, la catequesis ha dado pruebas de ser campo realmente privile-
giado de la renovacion eclesial, en que han destacado con mucho las luces, aunque no
hayan estado ausentes las sombras. Por todas partes en Espafia, un gran nimero de sa-
cerdotes, religiosos y seglares se han consagrado con entusiasmo y constancia a la co-
municacién y educacién de la fe en el dambito de la catequesis. Y ha sido admirable el
nimero de iniciativas brotadas en este terreno.

VI. Los Obispos han seguido muy de cerca esta renovacion, proporcionando clarifica-
ciones y directrices, siempre desde un sentido de impulso y de promocién. Entre las
numerosas intervenciones de la Conferencia Episcopal Espafiola, tanto por medio de la
Comisién Episcopal de Ensefanza y Catequesis como de sus 6rganos supremos, desta-
can la publicacion de «La Iglesia y la educacion en Espaifia hoy» (2 de febrero de 1969),
un muy amplio documento de los Obispos de la Comision que desempeid, en gran parte
durante esos afos, las funciones de Directorio pastoral para este campo, y la celebracion
de la XVIII Asamblea Plenaria (2 al 7 de julio de 1973), dedicada monograficamente al
tema de «La educacion en la fe del pueblo cristiano», con una reflexion pastoral que se
plasmé en unas lineas de accién adoptadas por todo el Episcopado (ver Documentos co-
lectivos del Episcopado Espariol sobre formacion religiosa y educacion, 1969-1980,
EDICE, 1981).

Pero durante este ultimo tiempo, la abundancia y pluralidad de realizaciones en el
sector de la catequesis en Espafia, se ha visto afectada no sélo por los logros y por las
crisis de la vida general de la Iglesia, sino también por las profundas transformaciones y
cambios de orden politico, sociocultural y econémico experimentados por la sociedad
espaiola en la dltima década. Tal complejidad de fendmenos, entre otras razones, obliga
a los Obispos a conceder una prioridad cada dia més efectiva, en su dedicacion ministe-
rial, a la catequesis, y exige de la Comision Episcopal de Enseflanza y Catequesis el
procurar, con la mayor objetividad posible, un andlisis de la situacién, con los llama-
mientos y propuestas de accidon que corresponda formular, a fin de que se consolide y
promueva lo mucho positivo alcanzado, y de que se rectifique aquello eventualmente
menos acertado.

Por ello, esta Comision Episcopal, ya en dos ocasiones, al inaugurar sus mandatos
trienales en 1978 y 1981, ha dedicado —apoyada en trabajos preparatorios procedentes
de muchas didcesis— prolongados dias de reflexion, a establecer un diagnoéstico de la
realidad de la catequesis y formular su plan de accién para el mejor cumplimiento de los
objetivos a conseguir. Las opciones tomadas, tanto en 1978 como en 1981, suponen la
propuesta de una nueva etapa en el ejercicio de la accién catequética.

VII. Al servicio de esa nueva etapa, han sido elaboradas y se publican las presentes
«Orientaciones». Se inspiran éstas, por una parte, y muy principalmente, en esa trilogia
de documentos de autoridad universal que son el «Directorio general de pastoral cate-
quética» y las exhortaciones apostélicas «Evangelii nuntiandi» y «Catechesi tradendae»;
por otra parte, en la trayectoria marcada por los documentos catequéticos del Episcopa-
do Espaifiol, por el denominado «Objetivo prioritario de accién pastoral de la Conferen-
cia Episcopal» (que es precisamente el servicio de la fe), y por el conjunto de ensefian-
zas y de exigencias renovadoras que ha dejado la visita pastoral de Juan Pablo II a nues-
tra Iglesia.



Estas «Orientaciones pastorales» tratan de proporcionar criterios para potenciar,
discernir y dar coherencia a la accién catequética que se lleva a cabo en las didcesis de
Espaia. No pretenden ser un Directorio catequético, abordando de manera sistematica
todos los aspectos de la accion catequética. El conjunto de cuestiones examinadas res-
ponde, més bien, a las opciones y lineas de accidén que esta Comision Episcopal se ha
propuesto como tarea en los presentes afnos.

La redaccion de las «Orientaciones» ha sido precedida de una consulta muy am-
plia, por escrito y en encuentros, con quienes desempefian responsabilidades catequéti-
cas en niveles locales y diocesanos. Ellos son los principales o inmediatos destinatarios
de estas paginas, aunque, a través de posteriores actividades e instrumentos de informa-
cién y divulgacidn, la riqueza que aqui pueda estar contenida debe llegar a los catequis-
tas de base y a las comunidades. Quisiéramos que estas «Orientaciones» resultaran un
eficaz instrumento de renovacion eclesial, en la linea trazada por el Concilio Vaticano
IT; que fueran un nuevo impulso para la ola de esperanza que el mismo Concilio hizo
surgir en nuestras didcesis.



I. LA MISION DE LA IGLESIA:
EL ANUNCIO DEL EVANGELIO DEL REINO

1.  Queremos comenzar esta reflexion nuestra con las siguientes palabras de Pablo VI
en su exhortacién apostélica «Evangelii nuntiandi»: «La evangelizacion perderia su ra-
z6n de ser si se desviara del eje religioso que la dirige: ante todo, el Reino de Dios en su
sentido plenamente teoldgico» (EN 32).

Deseamos que estas «Orientaciones» giren en torno a ese eje, ya que el Reino de
Dios es el centro de la predicacion y de la vida de Jests, el centro de la mision evangeli-
zadora de la Iglesia y el centro, por tanto, de la catequesis.

Por eso, la preocupacion fundamental que va a guiarnos no es otra que tratar de
responder a estos interrogantes tan bien definidos por Juan Pablo II en su exhortacion
apostdlica «Catechesi tradendae»: «;Cémo dar a conocer el sentido, el alcance, las exi-
gencias fundamentales, la ley del amor, las promesas, las esperanzas de ese Reino?»
(CT 35).

1. La mision de Jesus: el anuncio del Reinado de Dios

2.  En una sola frase se puede resumir toda la misién de Jesus: «Tengo que anunciar
la buena noticia del Reinado de Dios..., porque para eso he sido enviado» (Lc 4,43).

El anuncio del Reinado de Dios: ésta fue la mision de Jesus, la causa a la que de-
dic6 su tiempo, sus fuerzas y todo su ser. Este fue el nicleo central de toda su predica-
cion, la pasidon que animé toda su vida, la razén de ser de toda su actividad.

Jesus ha venido al mundo a anunciarnos, de parte de Dios, una gran noticia: «EI
tiempo se ha cumplido: el Reinado de Dios esta cerca. Convertios y creed en la buena
noticia» (Mc 1,15).

3.  Este anuncio del Reinado de Dios es una gran noticia para el mundo. Por eso la
Ilama Jesus «la Buena Nueva», «el Evangelio», es decir, la buena noticia por antonoma-
sia, la mejor noticia que la humanidad puede escuchar. Proclama la intervencién trans-
formadora de Dios en la historia, su salvacién liberadora. Lo que Jesus sefiala, en este
momento, es la inminencia de la accidén de Dios, mds que un lugar o unos hombres so-
bre los que Dios se propone reinar.

Jesus anuncia, en efecto, que Dios va a intervenir en la historia de una manera
nueva, con un poder transformador tan grande como el que utiliz6 al crear el mundo.
Para Jesus se inicia una nueva era en la historia humana: todo va a ser transformado, to-
do va a cambiar.

La era de la salvacion ya estd en marcha, la época de la total liberacion ya ha lle-
gado, la verdadera transformacion del mundo ya ha comenzado.

4. Esta noticia es de una envergadura tal que va a ser muy dificil creerla, porque el
mundo y el hombre parecen irremediablemente entregados al egoismo, a la injusticia, al



mal y a la muerte. Por eso dice Jesus: «Creed en la buena noticia». Creer en la buena
noticia es, justamente, aceptar esta oferta de Dios, acoger esta transformacion.

S.  Esta oferta de Dios pide una respuesta por parte del hombre. Por eso dice también:
«Convertios», es decir, transformaos acogiendo los valores de ese Reino, que gratuita-
mente se os ofrecen: la confianza filial en el Padre, el amor a los pobres, la sencillez del
nifio, la no violencia, el espiritu de servicio, la humildad y mansedumbre, la rectitud del
corazodn, la pobreza...

6.  Jesus anunci6 el Reinado de Dios con sus palabras y con sus obras. Su cercania a
los pobres y pecadores, los milagros que hizo en favor de los enfermos y abandonados,
su estilo de vida —viva encarnacién de los valores del Reino— fueron sefial luminosa,
confirmacion elocuente de la verdad y realidad del mensaje que predicé. La persona, las
palabras y las obras de Jesis manifestaban ya el Reinado de Dios.

7. El Reinado de Dios comienza como una semilla humilde, destinada a crecer. Su
plenitud pertenece al futuro de Dios. Pero al saborear ya desde ahora, en la persona de
Jesus, la primicia del futuro del mundo, el corazén de los creyentes se llena de esperan-
za en medio de esta historia nuestra, oscura, dolorosa y problemética. El Reinado de
Dios proporciona a la historia humana un horizonte inamovible de esperanza.

2.  Jesus constituido Senor

8.  Pero el Reinado de Dios no solamente se nos revela por medio de la predicacion
de Jesus, de sus milagros y de su vida. Su muerte violenta y su resurreccion son el acon-
tecimiento en el que la revelacion del Reino adquiere toda su hondura e intensidad.

Los primeros discipulos de Jesus, los apdstoles, asi lo anuncian: «Os hablo de Je-
sus, el Nazareno, el hombre que Dios acredité entre vosotros, realizando por su medio
los milagros, signos y prodigios que conocéis. Conforme al plan previsto y sancionado
por Dios os lo entregaron y vosotros, por mano de paganos, lo matasteis en una cruz.
Pero Dios lo resucitd, rompiendo las ataduras de la muerte... y todos nosotros somos
testigos. Y exaltado por la diestra de Dios, ha recibido del Padre el Espiritu Santo que
estaba prometido y lo ha derramado... Por tanto, entérese bien todo Israel: Dios ha cons-
tituido Sefior y Mesias al mismo Jests a quien vosotros habéis crucificado... Convertios
y bautizaos todos en nombre de Jesus, el Mesias, para que se os perdonen los pecados, y
recibiréis el Espiritu Santo» (Hch 2,22-38).

9.  De este denso discurso de Pedro, en el que se contiene la fe de la Iglesia primitiva,
y que podria ser el inspirador de toda la accién catequética (1), quisiéramos destacar al-
gunos aspectos:

— A pesar de los milagros, signos y prodigios que hizo Jesuds, su mensaje es re-
chazado por muchos. El anuncio del Reinado de Dios, que realiza la cateque-
sis, queda siempre abierto a la libre aceptacion o rechazo por parte del hom-
bre. La presencia misteriosa del Reinado de Dios entre los hombres s6lo puede
percibirse desde la fe.



— 10. La muerte violenta de Jesus sucedié conforme al plan previsto por Dios.
Esto confiere al anuncio del Reino un caricter dramético; implica un combate
contra fuerzas muy poderosas: el pecado del mundo, el poder del Maligno. El
anuncio del Reinado de Dios va acompaiado de la persecucion.

El designio salvador de Dios se realiza a través de la muerte de Jesus, «que se
entregd a si mismo por nuestros pecados, para librarnos de este mundo perver-
so, segun la voluntad de nuestro Dios y Padre» (Ga 1,4).

— 11. La resurreccién de Jesus es el gran si que Dios pronuncia en apoyo —su-
premo y definitivo— de su Enviado. El dia de la resurreccién es realmente el
dia en que actu¢ el Sefior. Es el signo, por excelencia, del Reinado de Dios. Es
el objeto del testimonio apostélico. Es la base sobre la que se apoya nuestra fe.
Es el centro del mensaje que transmite la catequesis.

— 12, Jesus, Hijo de Dios, ha sido constituido Senor. Es decir, Dios le «sienta a
su derecha», en su mismo trono, y le confia la direccién de su Reinado. Al ser
proclamado Sefior, el Reinado de Dios —que sigue siendo, en su plenitud, una
dimension futura— se realiza ya ahora en el Reinado de Cristo.

La importancia catequética de esta afirmacion es obvia: el centro de la predi-
cacion de Jestus («El Reinado de Dios esta cerca») y la confesion de fe de la
Iglesia primitiva («Jesds es el Sefior») estdn intimamente vinculados en un
mismo kerigma. Un aspecto llama al otro, implicindose mutuamente.

— 13. Jests, el Sefior, «ha recibido del Padre el Espiritu Santo». El kerigma
apostolico, eminentemente cristolgico, se abre —en sus explicitaciones cate-
quéticas— a una dindmica trinitaria. Esto constituye un factor determinante a la
hora de estructurar el mensaje de la catequesis.

3. Lamision de la Iglesia: el anuncio y establecimiento del Reino de Dios

14. Si la mision de Jests fue el anuncio del Reino, no puede ser otra la misién de la
Iglesia: «Habiendo resucitado Jests, después de morir en la cruz por los hombres, apa-
recié constituido para siempre como Sefior, y derramé en sus discipulos el Espiritu
prometido por el Padre. Por eso, la Iglesia... recibe la misién de anunciar el Reino de
Cristo y de Dios, de establecerlo en medio de todas las gentes, y constituye en la tierra
el germen y el principio de ese Reino» (LG 5).

15. Con la venida del Espiritu Santo comienza la mision de la Iglesia: el anuncio del
Reinado de Cristo y de Dios. Este es el mandato del Sefor: «Id por todo el mundo y
proclamad la buena noticia a toda la humanidad» (Mc 16,15). Estas breves palabras de-
finen la raz6n de ser de la Iglesia. Ella existe para evangelizar. En esta tarea se encierra
su identidad més profunda. «La tarea de la evangelizacion de todos los hombres consti-
tuye la mision esencial de la Iglesia» (EN 14).

16. De la misma forma que Jesds anunci6 el Reino con sus palabras y con sus obras,
la misién evangelizadora de la Iglesia se realiza mediante la proclamacion del Evange-
lio, el testimonio de la vida y la accidn liberadora de los cristianos: «Evangelizar signi-



fica para la Iglesia llevar la buena nueva a todos los ambientes de la humanidad y, con
su influjo, transformar desde dentro, renovar a la misma humanidad» (EN 18).

17. De la misma forma que Jesus, enviado a evangelizar a los pobres, realiz6 su mi-
sién desde la pobreza, la obediencia, el servicio y la inmolacién de si mismo, la Iglesia
debe evangelizar a los hombres desde el testimonio de esos valores del Reino: «Asi co-
mo Cristo efectud la redencién en la pobreza y en la persecucion, asi la Iglesia es llama-
da a seguir ese mismo camino para comunicar a los hombres los frutos de la salvacion»
(LG 8).

18. El tiempo de la misién evangelizadora de la Iglesia discurre entre la primera y la
segunda venida del Sefior, entre la inauguraciéon del Reino establecida por Cristo y su
consumacion gloriosa, al final de los tiempos. «La actividad misionera tiende a la pleni-
tud escatoldgica» (AG 9).

19. En esta mision de establecer el Reinado de Dios en el mundo, la Iglesia aparece
como el «germen» y el «principio» de ese Reino, como su «signo visible», como el «sa-
cramento universal de la salvacion» que aporta. «Cuando la Iglesia anuncia el Reino de
Dios y lo construye, ella se implanta en el corazén del mundo como signo e instrumento
de ese Reino que estd ya presente y que viene» (EN 59).

20. Una misién de tanta trascendencia para el mundo y la historia sélo es posible por-
que el Espiritu ha sido derramado, porque la fuerza y el poder de Dios estdn actuando.
El Espiritu es, justamente, el don que Dios ha derramado al mundo para hacer de €l una
nueva creacion: «Solamente €l suscita la nueva creacion, la humanidad nueva a la que la
evangelizacion debe conducir» (EN 75).

21. El mensaje evangelizador de la Iglesia, hoy y siempre, es el mensaje de la predi-
cacion de Jesus y de los apdstoles: «La Iglesia nace de la accién evangelizadora de Je-
sus y de los Doce» (EN 15).

Hay en €l unas constantes, inalterables al paso del tiempo, y que configuran toda
la misién de la Iglesia: tales como el anuncio del Reinado de Dios, el reconocimiento
actual de Jesus como Sefior, la aceptacion del amor gratuito de Dios y de su juicio de
misericordia, la conversion a la justicia del Evangelio, el don del Espiritu, el Bautismo
para el perdén de los pecados, el llamamiento a constituirnos en comunidad fraterna, la
invitacion a ser testigos —en medio del mundo— de la Resurreccion de Jests...

Estas constantes de la predicacion apostdlica afectan decisivamente a la cateque-
sis, la cual es un elemento fundamental en el ejercicio de la misién evangelizadora de la
Iglesia.

II. LA CATEQUESIS DENTRO DE LA MISION EVANGELIZADORA DE
LA IGLESIA

22. La catequesis desempeiia un papel esencial dentro de esta misién evangelizadora
de la Iglesia que acabamos de esbozar. Vamos a tratar de precisarlo con cierto deteni-
miento. Al hacerlo tendremos como trasfondo la situaciéon de nuestra Iglesia en Espaia.



En el tiempo vivido por la Iglesia después del Concilio Vaticano II, la accién ca-
tequética entre nosotros ha experimentado una vigorosa renovacion que hemos de pro-
seguir e, incluso, potenciar. Al detenernos hoy, reposadamente, a reflexionar sobre la
catequesis, dentro del dmbito de nuestra renovacion eclesial, unas primeras preguntas
surgen ante nosotros: ;qué lugar ocupa la catequesis en la edificacion de nuestras Igle-
sias particulares?, ;jen qué medida la accion catequética, tal como la ejercemos, estd
afectando a la realidad de nuestra Iglesia?

Por eso, antes de analizar la accidon catequética en si misma, queremos ofrecer al-
gunas consideraciones que nos ayuden a descubrir como estd situada dentro de la accion
evangelizadora de nuestras comunidades cristianas.

23. Nuestra intencion profunda, al hacerlo, es tratar de determinar mejor la funcién
peculiar que le corresponde desempeiiar a la catequesis en el conjunto de la mision de la
Iglesia, ya que sélo logrard todos sus frutos en la medida en que sea fiel a su carécter
propio y se ajuste a la especificidad de su tarea.

Deseamos, igualmente, que nuestra reflexion ayude a lograr una mds adecuada
coordinacién entre la catequesis y el resto de las acciones pastorales de la Iglesia (anun-
cio misionero, liturgia, servicio de la caridad...), en referencia a las cuales se sitda, ya
que todas estan al servicio de un mismo proceso evangelizador.

Finalmente, queremos colaborar a una mejor articulacion, entre si, de las diferen-
tes acciones catequéticas —dirigidas a las diversas etapas o ambientes— en un proyecto
catequizador coherente, ofrecido por una Iglesia diocesana o una comunidad cristiana
concreta, de modo que aquéllas se realicen bajo una misma inspiracién de fondo.

1. La catequesis en el proceso total de la evangelizacion

24. Para poder situar mejor a la catequesis en una perspectiva de conjunto es muy
conveniente comenzar analizando qué entendemos por evangelizacion.

El concepto de evangelizacion

La evangelizacién es un proceso rico, complejo y dindmico. «Resulta imposible
comprenderla si no se trata de abarcar de golpe todos sus elementos esenciales» (EN
17): «La evangelizacién es un proceso complejo con elementos variados: renovacion de
la humanidad, testimonio, anuncio explicito, adhesién del corazon, entrada en la comu-
nidad, acogida de los signos, iniciativas de apostolado» (EN 24).

25. Recogiendo la intuicién pastoral de Pablo VI en la exhortaciéon «Evangelii nun-
tiandi», entendemos, pues, por evangelizacion la totalidad de ese proceso, en la integri-
dad de todos sus elementos.

Sin embargo, no es asi como normalmente se la ha venido entendiendo. En efecto,
«algunos (elementos) revisten tal importancia que se tiene la tendencia a identificarlos
simplemente con la evangelizacién. De ahi que se haya podido definir la evangelizacién
en términos de anuncio de Cristo a los que lo ignoran, de predicacion, de catequesis...»



(EN 17). Sin embargo, con ser éstos elementos esenciales de la evangelizacion, «no de-
jan de ser un aspecto» (EN 22).

De ahi que «ninguna definicion parcial y fragmentaria refleja la realidad rica,
compleja y dindmica que comporta la evangelizacién, si no es con el riesgo de empo-
brecerla e incluso mutilarla» (EN 17).

Por ejemplo, «es un equivoco oponer, como a veces se hace, la evangelizacion a la
sacramentalizacion» (EN 47). Los sacramentos son un elemento interior al proceso total
de la evangelizacion. «La Eucaristia aparece como la fuente y la culminacién de la
evangelizacién» (PO 5).

26. Por eso es muy importante saber integrar todos los elementos de la accion evange-
lizadora: «Los elementos de la evangelizacion pueden parecer contrastantes, incluso ex-
clusivos. En realidad, son complementarios y mutuamente enriquecedores. Hay que ver
siempre cada uno de ellos integrado con los otros. El mérito del reciente Sinodo (1974)
ha sido el habernos invitado constantemente a componer estos elementos, mas bien que
oponerlos entre si, para tener la plena comprension de la actividad evangelizadora de la
Iglesia» (EN 24).

27. Es el decreto «Ad gentes», del Concilio Vaticano II, el que mejor ha descrito la
dindmica de todo proceso evangelizador mostrando la 16gica interna con la que sus ele-
mentos se suceden: testimonio y presencia de la caridad (nn. 11 y 12), primer anuncio
del Evangelio y conversion (n. 13), catecumenado e iniciacion cristiana (n. 14), forma-
cion de la comunidad cristiana y apostolado (n. 15).

En este sentido, la dindmica del proceso evangelizador aparece definida por tres
fases o etapas sucesivas: accion misionera (con los no creyentes), accién catecumenal
(con los recién convertidos) y accion pastoral (con los fieles de la comunidad cristiana).

Aunque este orden, propio de la implantacion de la Iglesia «en los pueblos o gru-
pos en que todavia no estd enraizada» (AG 6), no pueda seguirse siempre entre nosotros,
no deja de constituir el paradigma en que debemos inspirarnos. Podriamos decir que,
mas que etapas temporales que se suceden unas tras otras, son momentos dialécticos
que establecen la relacion dindmica que las diferentes acciones evangelizadoras guardan
entre si.

El proceso evangelizador, por otra parte, se cierra y se abre continuamente: «EI
que ha sido evangelizado, evangeliza a su vez» (EN 24). En la Iglesia todos los elemen-
tos de la evangelizacion se mantienen siempre activos.

28. Segtn esto, la Iglesia universal, y cada Iglesia particular, desarrolla la evangeliza-
cién cuando despliega la totalidad de los elementos que la componen, es decir:

— cuando, dotada de un profundo sentido misionero, trata de renovar la humani-
dad en medio de la cual vive, transformando con la fuerza del Evangelio los
criterios, los valores, las corrientes de pensamiento, los modelos de vida que
estan en contraste con el Reino de Dios;



— cuando se convierte, para el territorio o ambito concreto al que es enviada, en
testimonio de los valores del Reino, de la vida nueva que trae consigo;

— cuando anuncia explicitamente el Evangelio a los no creyentes (predicacién
misionera), y desarrolla una adecuada educacion de la fe de los creyentes (ca-
tequesis, homilia, ensefianza de la teologia...);

— cuando trata de suscitar la conversion, es decir, la adhesion del corazén al Re-
ino de Dios, al «mundo nuevo», al nuevo estado de cosas, a la nueva manera
de ser, de vivir, de vivir juntos, que inaugura el Evangelio, cuando crea espa-
cios comunitarios donde la fe pueda alimentarse, compartirse, vivirse, estruc-
turdndose —asi— en comunidades cristianas vivas, que sean «luz del mundo» y
«sal de la tierra»;

— cuando celebra en los signos sacramentales la presencia de Jesus, el Sefior, y
el don del Espiritu Santo, en medio de la comunidad;

— cuando desarrolla, finalmente, un apostolado activo en medio de los diferentes
ambientes: en las grandes ciudades y en los pequefios pueblos, en el ambiente
obrero y en el rural, entre las gentes cultivadas y entre las sencillas.

Al ser la Iglesia esencialmente evangelizadora, se identifica a si misma como: mi-
sionera, encarnada en los problemas reales de los hombres, comunitaria, festiva, anun-
ciadora del Evangelio a los que no creen, educadora de los creyentes en la fe, en cons-
tante renovacion y conversion, signo del Reinado de Dios.

29. Creemos que es esta concepcion de la evangelizacion como proceso dindmico y
total la que da el verdadero sentido y establece la coherencia interna de la rica gama de
acciones concretas que configuran la mision de la Iglesia. La importancia prictica que
tiene el actuar pastoralmente en la Iglesia apoyados en un vocabulario basico comun es
muy grande; queremos, con las presentes «Orientaciones», contribuir a ello.

30. Pero, ;como se sitia la catequesis dentro de esta mision evangelizadora de la Igle-
sia?

Juan Pablo II, en su exhortacién «Catechesi tradendae» (CT), nos da importantes
indicaciones para responder a esta pregunta:

«La catequesis es uno de los momentos —jy cudn sefialado!— en el proceso total de la
evangelizacion» (CT 18).

«La catequesis no puede disociarse del conjunto de actividades pastorales y misionales de
la Iglesia» (CT 18).

«La catequesis se articula en cierto nimero de elementos de la misién pastoral de la Igle-
sia, sin confundirse con ellos, que tienen un aspecto catequético, preparan a la catequesis
o emanan de ella» (CT 18).

En orden a situar la catequesis dentro de la evangelizacion, quisiéramos destacar
los siguientes aspectos:



31. La catequesis tiene un cardcter propio (CT 18), es un momento sefialado (CT 18),
un «periodo de ensefianza y de madurez» (CT 20).

Aunque toda accién de la Iglesia tiene un aspecto catequético (CT 18;49), en
cuanto contribuye —de alguna manera— a educar en la fe, no todo en la evangelizacion es
catequesis. La catequesis es s6lo un elemento dentro del proceso total de la evangeliza-
cién que se articula con los demds elementos, pero no se confunde con ellos.

32. Dentro del proceso dindmico que es la evangelizacion, no hay que confundir la ac-
tividad misionera, dirigida a los no creyentes, con la actividad pastoral dirigida a los
creyentes. En este sentido, la distincion que establece «Catechesi tradendae» entre acti-
vidades pastorales y misionales, no hace sino corroborar la afirmacién conciliar: «La
accion misionera entre los no creyentes difiere de la accion pastoral que hay que des-
arrollar con los fieles» (AG 6).

33. La catequesis se sitia, propiamente, en medio de estas dos fases de la evangeliza-
cion: sigue a la accidon misionera y prepara los cimientos de la comunidad cristiana para
que la accidn pastoral que hay que desarrollar en ella pueda obtener todos sus frutos.

Hay acciones, en efecto, que preparan y anteceden a la catequesis (el primer anun-
cio del Evangelio, el testimonio cristiano...) y hay acciones que emanan de la catequesis
(la predicacion, la celebracién de los sacramentos, la vida de la comunidad cristiana...).

A quienes, por medio de la accidon misionera, se han convertido al Evangelio, la
catequesis les capacita para una participacion adulta en la comunidad cristiana.

34. En consecuencia, en orden a situar la catequesis dentro del proceso evangelizador,
podriamos describirla como: la etapa (o periodo intensivo) del proceso evangelizador en
la que se capacita basicamente a los cristianos, para entender, celebrar y vivir el Evan-
gelio del Reino, al que han dado su adhesidén, y para participar activamente en la reali-
zacion de la comunidad eclesial y en el anuncio y difusion del Evangelio. Esta forma-
cion cristiana —integral y fundamental— tiene como meta la confesion de fe.

Su necesidad y su cardcter prioritario

35. La catequesis es una tarea necesaria y primordial dentro de la misidon evangeliza-
dora de la Iglesia. Sin ella la accion catequética misionera no tendria continuidad ni lle-
garfa a desplegar su fecundidad. Sin ella la actividad pastoral de la comunidad cristiana
no tendria raices y seria superficial y confusa. Sin ella, practicamente, no habria Iglesia
y, hablando en general, no habria cristianos.

En este sentido se expresa Juan Pablo II, en un texto denso en su contenido y muy
esperanzador en sus perspectivas: «Cuanto mds sea capaz la Iglesia, a escala local o
universal, de dar la prioridad a la catequesis —por encima de otras iniciativas cuyos re-
sultados pueden ser mds espectaculares—, tanto mas la Iglesia encontrard en la cateque-
sis una consolidacion de su vida interna, como comunidad de creyentes, y de su activi-
dad externa como misionera. En este final del siglo XX, Dios y los acontecimientos, que
son otras tantas llamadas de su parte, invitan a la Iglesia a renovar su confianza en la ac-
cién catequética como una tarea absolutamente primordial de su misién. Es invitada a



consagrar a la catequesis sus mejores recursos en hombres y energias, sin ahorrar es-
fuerzos, fatigas y medios materiales, para organizarla mejor y formar personal capacita-
do. En ello no hay mero cdlculo humano, sino una actitud de fe» (CT 15).

Este texto habla por si solo. Permitasenos, sin embargo, subrayar algunos aspectos
que, entre nosotros, tienen especial significacion:

36. La razon de la necesidad y prioridad de la catequesis no estd en la espectaculari-
dad de los resultados. La tarea catequética es humilde, paciente, tenaz. Exige esfuerzo,
fatiga, enorme dispendio de energias.

La razon de la prioridad estd, mas bien, en su necesidad para la realizacion e iden-
tidad misma de la Iglesia y de su actividad evangelizadora y, también, para la existencia
y vida cristiana. «La catequesis estd intimamente unida a toda la vida de la Iglesia... Su
crecimiento interior y su correspondencia con el designio de Dios dependen esencial-
mente de ella» (CT 13).

37. Esta prioridad no puede limitarse a la dedicacion a la catequesis de nifios. En el
servicio a cualesquiera de las etapas de la vida del hombre, la Iglesia deberd conceder
una atencion prioritaria a la accidn catequética. Particularmente, en nuestras circunstan-
cias, la catequesis de adultos constituye una necesidad de primer orden.

38. En nuestra Iglesia urge la voluntad pastoral de hacer una opcién decidida por la
catequesis, con una particular acentuacion en el servicio catequizador de adultos. Reco-
nociendo tedricamente la primordial importancia de la catequesis, estamos lejos de
haber traducido ese reconocimiento en la realidad pastoral. Hemos de dedicar los mejo-
res recursos en hombres, energias y medios materiales a esta tarea. Por otra parte, no es
excesivo el afirmar que la existencia de auténticas catequesis para adultos es todavia
una gran laguna en la pastoral de la Iglesia en Espafia.

2.  Primer anuncio del Evangelio y catequesis

39. En el apartado anterior hemos tratado de situar a la catequesis dentro del proceso
total de la evangelizacion. Deseamos ahora analizar con mds detalle la relacién de la ca-
tequesis con la dimension misionera de ese proceso evangelizador.

El primer anuncio del Evangelio

40. EIl primer anuncio del Evangelio estd en el corazén de la accién misionera de la
Iglesia. Esta, que se realiza mediante el testimonio de los cristianos en medio de todos
los ambientes y estructuras de la sociedad, no es completa si no lleva consigo un anun-
cio explicito de la buena noticia del Reinado de Dios, un anuncio claro e inequivoco del
Seior Jesus: “La Buena Nueva proclamada por el testimonio de vida deberd ser, tarde o
temprano, proclamada por la palabra de vida. No hay evangelizacién verdadera, mien-
tras no se anuncie el nombre, la doctrina, la vida, las promesas, el Reino, el misterio de
Jesus de Nazaret, Hijo de Dios” (EN 22).

Este primer anuncio tiene como finalidad:



— suscitar inicialmente la fe (DCG 17),
— suscitar la conversion (ver CT 19),
— suscitar la adhesion global al Evangelio del Reino (ver EN 23; CT 19).

El primer anuncio trata, pues, de lograr —mediante el influjo del Espiritu— esa ad-
hesidn inicial, radical, global al Reino de Dios, es decir, al xmundo nuevo», a la nueva
manera de ser y de vivir que inaugura el Evangelio.

41. Esta conversion inicial implica:

— La aceptacién de Dios vivo, que quiere comunicarse a si mismo a los hombres,
realizando su designio de amor. Dios, a través de la Palabra y del Espiritu,
abre el corazon de los no creyentes para que se vuelvan libremente al Sefior
Jesus, y se unan con sinceridad a El, que, por ser «camino, verdad y vida», sa-
tisface todas las exigencias, mds atn, las colma (ver AG 13).

— El sentirse arrancado del pecado e introducido en el misterio del amor de Dios,
que llama a una comunicacién personal con El mismo en Jesucristo (ver AG
13).

— La voluntad de «seguir a Jesus», entrando en la dindmica del Reinado de Dios
y aceptando el camino, lleno de gozo, pero también de rupturas, que lleva a
abrazar el estilo de vida propio del cristiano (ver AG 13).

— El deseo de incorporarse a una comunidad cristiana, en la que alimentar, cele-
brar y vivir la fe gozosamente descubierta, y en la que experimentar la frater-
nidad cristiana y la solidaridad con la humanidad (ver AG 15).

Esta conversion es, ciertamente, inicial y habrd de ser consolidada y profundizada
a lo largo de la vida —en una conversion continua— por medio de otras acciones pastora-
les, distintas del primer anuncio.

42. La conversion al Evangelio del Reino es una decision libre, respuesta a la iniciati-
va gratuita de Dios que llama, personalmente, al hombre. El hecho de haber nacido en
una familia o en un pais de honda tradicién cristiana no dispensa al creyente de hacer
una opcion libre por el Evangelio.

La fe es una dimension de la existencia cristiana que hay que mantener viva, en
constante tension, en renovado gozo, en perpetuo descubrimiento. Es una realidad que
hay que cultivar constantemente, que puede crecer, pero también perderse.

43. Es obvio que en unos momentos de grandes mutaciones culturales como las que
nos tocan vivir, el anuncio del Evangelio en nuestra sociedad espafiola ha de encararse,
por encima de ciertas inercias, con estos interrogantes radicales: «;Qué eficacia tiene en
nuestros dias la energia escondida de la Buena Nueva, capaz de sacudir profundamente
la conciencia del hombre? ;Hasta donde y cdmo esta fuerza evangélica puede transfor-
mar verdaderamente al hombre de hoy? ;Con qué métodos hay que proclamar el Evan-
gelio para que su poder sea eficaz?» (EN 4).



La catequesis educa la adhesion dada al primer anuncio

44. La catequesis, «distinta del anuncio primero del Evangelio» (CT 19), recoge y
hace madurar los frutos de la conversion inicial: «Gracias a la catequesis, el kerigma
evangélico —primer anuncio lleno de ardor que un dia transformé al hombre y lo llevé a
la decision de entregarse a Jesucristo por la fe— se profundiza poco a poco, se desarrolla
en sus corolarios implicitos, explicado mediante un discurso que va dirigido también a
la raz6n, orientado hacia la prictica cristiana, en la Iglesia y en el mundo» (CT 25).

Al relacionarla con el primer anuncio, el caricter propio de la catequesis se va de-
limitando mds claramente.

45. La catequesis sigue al primer anuncio. S6lo se despliega parte sobre la base de ese
descubrimiento gozoso: el hombre que ha descubierto la buena noticia del Reino —teso-
ro escondido en un campo—, quiere conocer los misterios de ese Reino, quiere vivir sus
valores, celebrar con otros cristianos —en comunidad— la presencia salvadora del Sefor
Jesus y el don del Espiritu, y prepararse para anunciarlo a otros hombres que viven en la
oscuridad. La catequesis estd al servicio de estos objetivos.

Esto sélo es posible hacerlo con el que se ha visto cautivado por la novedad del
Evangelio. Por eso hemos de afirmar claramente: es imposible la renovacion catequética
si no es sobre la base de una evangelizacién misionera profunda.

46. La catequesis —lo deciamos antes— es ese periodo intensivo y suficientemente pro-
longado en el que se capacita basicamente a los que han dado su adhesion al Evangelio,
para entender, celebrar y vivir la buena nueva del Reino. La catequesis es como el novi-
ciado de los cristianos (ver AG 14), es decir, el periodo de la maduracién de la conver-
sion inicial, la etapa en la que los convertidos se inician en todos los aspectos de la vida
de la comunidad para poder integrarse en ella de una forma adulta, como sujetos activos
de la misma: «Todo bautizado, por el hecho mismo de su bautismo, tiene el derecho de
recibir de la Iglesia una ensefianza y una formacién que le permitan iniciar una vida
verdaderamente cristiana» (CT 14).

A partir de una catequizacion lograda, la evangelizacion de la Iglesia podra des-
arrollar —sobre bases sélidas— todo el abanico de sus multiples funciones, toda la rique-
za contenida en la diversidad de sus elementos.

47. Por su importancia en la coyuntura actual de nuestra Iglesia, queremos subrayar
que una de las tareas de la catequesis, al servicio de la evangelizacion, es la de suscitar
el sentido misionero. «El que ha sido evangelizado, evangeliza a su vez. He ahi la prue-
ba de la verdad, la piedra de toque de la evangelizacién» (EN 25).

Entre nosotros, un gran nimero de cristianos no participa activamente de la evan-
gelizacion, lo cual muestra que no estdn suficientemente catequizados. Pero, por otra
parte, no son objeto de catequizacion porque se considera que recibieron una formacion
suficiente. Es urgente tomar conciencia de este aspecto de la situacion de nuestra Iglesia
y de la anomalia que comporta.



Catequesis de talante misionero y catequesis en su sentido mds propio

48. A la luz de lo que estamos diciendo sobre esta relacion de continuidad entre el
primer anuncio del Evangelio y la catequesis, surge espontdneamente una pregunta fun-
damental: ;no estdn necesitando, la mayoria de nuestros cristianos, el anuncio misionero
del Evangelio, antes que una catequesis propiamente dicha?

Creemos que la respuesta a esta pregunta es afirmativa. La apoyan, también, estos
textos:

«Toda una gran muchedumbre, hoy dia muy numerosa, de bautizados, en gran medida no
han renegado de su bautismo, pero estin totalmente al margen del mismo y no lo viven»
(EN 56).

«La “catequesis” debe a menudo preocuparse no sélo de alimentar y ensefiar la fe, sino de
suscitarla continuamente con la ayuda de la gracia, a abrir el corazén, de convertir, de
preparar una adhesion global a Jesucristo» (CT 19).

«La catequesis supone, de suyo, la adhesion global al Evangelio, propuesto por la Iglesia.
Pero frecuentemente se dirige a hombres que, aunque pertenezcan a la Iglesia, nunca die-
ron, de hecho, una verdadera adhesion personal al mensaje de la revelacion» (DCG 18).

49. Larealidad a que apuntan estos textos pide que la tarea evangelizadora entre noso-
tros adquiera un talante profundamente misionero y, por consiguiente, este talante mi-
sionero habra de afectar también profundamente a la catequesis. De ahi que:

— Unas veces, la catequesis deberd acentuar la funcién misionera y tratard de
suscitar, muy en primer término, la conversion al Evangelio. No es su funcion
propia, ya que la catequesis deberia seguir a la actividad misionera. Pero la si-
tuacion concreta de muchos cristianos estd pidiendo una fuerte carga de prime-
ra evangelizacion en la actividad catequética propiamente dicha. El hecho de
que «Catechesi tradendae», en el lugar citado més arriba, ponga entre comillas
este tipo de catequesis, muestra el cardcter polivalente de esta necesaria accion
pastoral.

— Otras veces, sin embargo, la catequesis deberd asumir su funcién mas propia y
se propondrd como objetivo el capacitar a los convertidos para una vida cris-
tiana adulta en la comunidad. No es inttil decir que esta catequesis en su sen-
tido mds propio habra de tener también en cuenta que «la conversién es un
elemento siempre presente en el dinamismo de la fe» (DCG 18).

50. Las repercusiones précticas de este doble tipo de catequesis son obvias:

La catequesis acentuadamente misionera es mas agil, se puede realizar reiterada-
mente, aprovechando multiples ocasiones y oportunidades. Puede —y deberia— ser lleva-
da a cabo por todos los cristianos, ya que el anuncio misionero es algo inherente a la fe.
No necesita una preparacion necesariamente especial, pudiendo realizarse, incluso, en la
espontaneidad de un didlogo interpersonal en los dmbitos de la amistad y de la convi-
vencia cotidiana.



La catequesis en su sentido mds propio es mas densa, estd mucho més estructura-
da, necesita un tiempo prolongado —normalmente varios aios—, implica una transmisién
orgénica del mensaje cristiano y exige una seria preparacion en los catequistas. No to-
dos los cristianos estdn llamados a realizar esta mision.

La evangelizacion misionera en Espaiia

51. Esimportante subrayar la necesidad de actualizar la conciencia misionera en nues-
tra Iglesia. Y esto no s6lo para continuar enviando misioneros (sacerdotes, religiosos,
seglares) a las tierras llamadas «de misién» —responsabilidad que habrd de mantenerse
siempre presente—, sino para desarrollar también entre nosotros un eficaz trabajo evan-
gelizador.

En efecto, esa catequesis de acento misionero que realizamos con aquellos cristia-
nos que, aunque vinculados a la Iglesia, estdn necesitados de conversion inicial o, al
menos, de descubrir el sentido vivo de esa vinculacién, no debe ni puede hacernos olvi-
dar la necesidad de organizar una evangelizacion misionera estricta: aquélla que debe
salir a anunciar el Evangelio a los que, en nuestro propio pais, se encuentran desvincu-
lados totalmente de la Iglesia. Mds atin, la verdad y sinceridad de nuestra voluntad mi-
sionera se probara precisamente en esta accion evangelizadora con esos no creyentes tan
cercanos a nosotros mismos.

52. Esta evangelizacion misionera deberia dirigirse, de manera especial, a esos gran-
des ambitos humanos en los que la Iglesia estd particularmente ausente: el mundo obre-
ro, el mundo de la emigracién, amplios sectores de nuestra juventud, el mundo de la
cultura y de la universidad, grandes sectores rurales... y, por encima de todo, el mundo
de los més pobres, de los mas marginados.

53. El objeto de esta accién misionera es el de reimplantar la Iglesia en esos dmbitos.
No es tanto una accion misionera para ellos o sobre ellos lo que se precisa, sino desde
ellos. S6lo mediante la creacion de comunidades cristianas vivas, que broten de esos
mismos ambientes, es posible una accion misionera eficaz en ellos. Es claro que esta
importantisima tarea estd encomendada muy particularmente a los seglares (ver AA 13).

Es facil imaginar lo que supondria, para la propia renovacién general de la cate-
quesis espaiola, una vigorosa accién catequética dentro de esos grupos apostolicos se-
glares a los que corresponde llevar a cabo una accién misionera en un mundo alejado de
la Iglesia (ver CT 70).

54. Podriamos sugerir tres rasgos fundamentales que deberian acompaiiar siempre a
esta accion misionera, tan necesaria entre nosotros:

— El anuncio directo de Jesucristo y del Reino de Dios, yendo mads alla de la sola
comunicacion de unos valores evangélicos o del llamamiento a un compromi-
so cristiano.

— El anuncio de caricter gratuito del Evangelio y del amor incondicional de Dios
que, en su misericordia, se adelanta a ofrecer al hombre el perdén del pecado.
Una cierta dosis de pelagianismo, es decir, el creer que a Dios s6lo se le puede



conquistar con el esfuerzo humano de nuestras obras, es muy acusado entre
nosotros, por lo que es necesario acentuar esta gratuidad de la salvacién que
Dios nos ofrece.

— La audacia misionera («parresia» en el lenguaje del NT), adelantdndose a
ofrecer la buena noticia, oportuna o inoportunamente y arriesgandose a confe-
sar nuestra fe en situaciones comprometidas. La falsa prudencia de estar siem-
pre a la espera de que el hombre muestre interés por el Evangelio no corres-
ponde a las consignas misioneras de Jesus.

55. Los obispos espaiioles estamos especialmente obligados a potenciar esta evangeli-
zacion misionera en nuestro pais (2), ya que resuenan constantemente en nosotros estas
palabras del Concilio Vaticano II: «Los obispos deben dedicarse a su labor apostdlica
como testigos de Cristo delante de los hombres, interesdndose no sélo por los que ya si-
guen al Principe de los pastores, sino consagrandose totalmente a los que, de alguna
manera, perdieron el camino de la verdad o desconocen el Evangelio» (CD 11).

3. Educacion de la fe y catequesis

56. Hemos tratado de situar a la catequesis en relacion con la evangelizacion misione-
ra de la Iglesia, sobre todo con ese elemento fundamental de la misma que es el primer
anuncio del Evangelio.

Ahora quisiéramos relacionarla con los aspectos pastorales de la evangelizacion,
interiores a la comunidad cristiana. Y mds en concreto con esa amplia tarea eclesial que
es la educacion de la fe.

La educacion de la fe

57. Ciertamente, todo lo que hace la Iglesia contribuye, de alguna manera, a educar la
fe de los cristianos. La Iglesia educa en la fe no s6lo por su predicacién y catequesis, si-
no también por sus celebraciones litdrgicas, por la accién caritativa y el testimonio de
sus miembros e, incluso, por su misma configuraciéon. Todo su ser y su vivir tiene una
dimension educativa.

58. Nosotros queremos, sin embargo, referirnos ahora solamente a aquellas acciones e
instituciones eclesiales que pretenden mas directamente esa educacion.

Encuadrada fundamentalmente dentro del ministerio de la Palabra, la educacion
de la fe se realiza por medio de multiples formas y en dmbitos y cauces muy diversos:
por ejemplo, mediante la predicacién a la comunidad cristiana, la homilia, la ensefianza
religiosa escolar, la educacidn cristiana en la familia, la educacién escolar de inspiracién
cristiana, la formacion dentro de los movimientos apostélicos, el anuncio del mensaje a
través de los medios de comunicacion, la ensefianza de la teologia, los ejercicios espiri-
tuales, retiros, cursillos y jornadas de reflexion...

Todas estas modalidades de educacién de la fe tienen, ciertamente, un aspecto ca-
tequético, pero no son, propiamente, catequesis tal como la venimos definiendo.



La catequesis sistemdtica

59. La catequesis sélo es una forma peculiar de educar la fe. Tiene una funcién propia
dentro de la amplia tarea de la educacion de la fe. No debemos atribuirle, ni ella debe
apropiarse, mas campos y responsabilidades que el suyo propio. Debemos evitar que la
catequesis, pretendiendo que lo sea todo, termine por perder su identidad dentro de la
accion pastoral. En la tradicion de la Iglesia, la catequesis ha tenido ordinariamente un
estatuto bien definido.

60. ;En qué consiste, entonces, su funcion especifica?

La fe cristiana es una fe eclesial. La Iglesia, «en quien resuena viva la voz del
Evangelio» (DV 8), proporciona a la catequesis su objeto, es decir, el misterio de Cristo
tal como es creido y profesado por el pueblo de Dios, su medio vital, es decir, las co-
munidades cristianas que, vinculadas en la comunidn, la constituyen, y su meta, que
consiste en hacer del catecimeno un miembro activo de la vida y mision de la Iglesia.

Esta incorporacion a la Iglesia implica una iniciacion en aquellas mediaciones
(Ienguaje, doctrina, culto, formas de vida...), a través de las cuales la Iglesia expresa y
vive su fe.

61. Lo propio de la catequesis es esa iniciacion global y sistemadtica en las diversas
expresiones de la fe de la Iglesia. Es ese servicio a la unidad de la confesion de fe. Es
ese periodo intensivo y suficientemente prolongado de formacién cristiana integral y
fundamental: la catequesis es «una iniciacion cristiana integral, abierta a todas las esfe-
ras de la vida cristiana» (CT 21).

Tal periodo, que podrd, y en bastantes casos, por las circunstancias concretas, de-
bera repetirse en las grandes etapas de la vida, tiene su principio y su término y es, por
consiguiente, transitorio en la vida del cristiano. Este no puede verse sometido a una
constante iniciacion catequética. Si debe estar, sin embargo, en un proceso permanente
de educacion de la fe, a través de las multiples formas de accidon pastoral que antes
hemos apuntado. «Evangelii nuntiandi» distingue, en este sentido, la catequesis del «ul-
terior ahondamiento en la fe» (EN 45).

62. La institucion catequética de una Iglesia particular ofrecerd, por consiguiente, a
los cristianos la posibilidad de una catequesis sistemdtica en cualquiera de las etapas
fundamentales de la vida: la primera etapa formativa (nifios, adolescentes, jévenes), la
edad adulta, la tercera edad. Convendra, incluso determinar —dentro de cada una de es-
tas grandes etapas vitales— cudles son los momentos mds idoneos para esta oferta de ca-
tequesis sistematica por parte de la Iglesia.

Son estos periodos de «catequesis orgdnica y bien ordenada... lo que principal-
mente distingue a la catequesis de todas las demds formas de presentar la Palabra de
Dios» (CT 21). Por eso, «la auténtica catequesis es siempre una iniciacion ordenada y
sistemadtica a la Revelacién» (CT 22).

63. De ahi que la principal misién de la pastoral catequética en una Iglesia diocesana
sea la de planificar, animar, coordinar, dotar de instrumentos apropiados, preparar cate-
quistas capacitados y evaluar estos procesos de catequizacién que se han de ofrecer a



todos los cristianos. Corresponde a los Obispos la responsabilidad ultima en el discer-
nimiento de la identidad catequética de tales procesos: su contenido y pedagogia, los
instrumentos utilizados, el planteamiento general de fondo y el grado de coherencia con
los objetivos generales de la pastoral diocesana.

64. El hecho de concebir a la catequesis como una forma peculiar de educar en la fe,
sin confundirla con la totalidad de dicha educacién —que tiene un cardcter permanente—,
no deja de tener importantes consecuencias pastorales:

Por varias razones, que ahora no podemos desarrollar, creemos que, a veces la ca-
tequesis ha asumido ultimamente entre nosotros funciones que, en rigor, no le corres-
ponden. Al no tener en cuenta su caracter propio —y la necesaria transitoriedad de su ac-
ciéon— se tiende muchas veces a organizar la vida estable de la comunidad cristiana en
torno a la catequesis, convirtiendo aquélla en un grupo catecumenal de duracién indefi-
nida.

Tal actitud contribuye a una pérdida del dinamismo misionero del cristiano. Pres-
tarfamos un flaco servicio a la Iglesia espafiola si concibiéramos la accién catequética
como una organizacion paralela de comunidades catecumenales, cerradas en si mismas,
y no permitiéramos a la catequesis que desarrolle su capacidad de dinamizar a tantas or-
ganizaciones apostolicas laicales existentes entre nosotros, fecunddndolas en su accién
evangelizadora.

65. La mision propia de la catequesis es la de fundamentar la accion pastoral de la
comunidad cristiana. Se hace presente en esa pastoral, ya organizada, para prestar alli tal
servicio. Es en el interior de una pastoral general de nifios, jovenes o adultos, donde la
catequesis —en su momento y con las debidas condiciones— realiza la funcién que le es
propia. Lo repetimos: la catequesis es una accion eclesial de fundamentacion. Es nece-
saria y primordial porque estd en la base, en la construccién de los cimientos de la co-
munidad cristiana. La catequesis es la escuela basica de la iniciacién en la fe. Ningtin
cristiano puede sentirse dispensado de formarse en ella (3).

La catequesis ocasional

66. Es obvio que esta acentuacion en la necesidad de la catequesis sistemdtica para
todas las edades, no pretende hacer olvidar la importancia de las catequesis ocasionales,
relacionadas con la vida personal, familiar, social y eclesial.

Pensamos, por ejemplo, en la importancia de la catequesis dirigida a los adultos o
a los jévenes con motivo de la celebracién de los sacramentos (el bautismo de los hijos,
la preparacion al matrimonio...). Hay que cuidar mucho estas catequesis ocasionales,
imprimiéndoles las més de las veces un fuerte sentido misionero, ya que, bien hechas,
pueden constituir una oportunidad para introducir a no pocos en un proceso de catequi-
zacion mas propiamente sistematica.

Pensamos, también, en determinados acontecimientos de la vida social o eclesial:
un concilio o un sinodo, un cambio politico, una crisis econémica, una intensificacion
de la violencia..., que deben ser iluminados desde la luz de la fe. Esta reflexion cristiana
ocasional se desarrollard tanto dentro de un proceso estable de catequizacion como fuera
de él.



Esta catequesis ocasional, tan necesaria en nuestras comunidades, participa de la
nocién de catequesis, porque —normalmente— tiene ella también una cierta sistematici-
dad, aunque se refiera s6lo a un tema concreto (v.g. la familia, el trabajo, el bautismo, la
violencia, el paro...).

67. Entendemos que los organismos diocesanos de catequesis deben colaborar con
otros organismos (de liturgia, de apostolado social, de pastoral familiar...) en esta tarea,
pero que no es algo que deba asignarsele como exclusivamente propio a la institucion
catequética.

Por eso, sin minimizar la importancia de la catequesis ocasional, insistimos en que
lo peculiar de la institucion catequética diocesana es ofrecer a los cristianos proyectos
serios de catequesis sistemdtica, haciendo asi nuestra la preocupacion de Juan Pablo II
cuando dice: «Sin olvidar la importancia de multiples ocasiones de catequesis, relacio-
nada con la vida personal, familiar, social y eclesial que es necesario aprovechar, insisto
en la necesidad de una ensefianza cristiana orgdnica y sistemética, dado que desde dis-
tintos sitios se intenta minimizar su importancia» (CT 21).

4. Kerigma, didajé y teologia

68. En orden a clarificar mejor el lugar que ocupa la catequesis dentro del proceso
evangelizador tal vez sea conveniente relacionar el primer anuncio, la catequesis y la
teologia con ciertas categorias andlogas del Nuevo Testamento y de la Iglesia antigua,
como son «kerigma», «didajé», «didascalia», «gnosis»..., y otras. No pretendemos, evi-
dentemente, detenernos en un estudio de estas categorias en el Nuevo Testamento, labor
que corresponde a los biblistas e historiadores, pero si queremos hacer ver como el mi-
nisterio del Evangelio, ya desde el principio, se vio obligado a diversificar sus funcio-
nes.

Kerigma

69. En el NT, el kerigma aparece como anuncio primero del Evangelio, dirigido a los
no creyentes, judios o paganos. Su funcién es la de proclamar y dar a conocer el Evan-
gelio, tratando de suscitar la adhesion inicial al mismo. Su contenido, tal como aparece
sobre todo en diversos pasajes de los «Hechos de los Apdstoles» y de las cartas de Pa-
blo, estd constituido por la narracion de los hechos salvificos fundamentales (alusion al
ministerio publico de Jesus, su muerte, resurreccion y exaltacion, y el don del Espiritu),
por el significado salvifico de esos hechos, y por el llamamiento a la conversion y al
bautismo.

Esta funcién kerigmadtica del ministerio de la Palabra es la que desarrolla hoy la
Iglesia mediante el anuncio misionero del Evangelio (primer anuncio).

Didajé

70. Pero la Iglesia apostdlica no se contentd con anunciar el kerigma. Se vio obligada
a desarrollarlo en una didajé, es decir, en una ensefianza o explicitacién del mismo. El
Sermén del Monte y los demds discursos sobre el Reino, en el Evangelio de Mateo,
constituyen un buen ejemplo. En general, se puede decir que los Evangelios sindpticos



pertenecen al género «didajé», y son la expresion escrita de una enseflanza catequética
oral, transmitida a las comunidades cristianas.

Este desarrollo del kerigma en una didajé fue necesario para la formacion de los
primeros cristianos, principalmente por dos razones:

— La exigencia del propio kerigma pedia ser explicitado en su significacion sal-
vifica, haciendo ver los vinculos del Evangelio respecto al Antiguo Testamen-
to, al mismo tiempo que su originalidad respecto a la Ley.

— La universalidad del Evangelio exigia encarnar el anuncio kerigmético en la
diversidad cultural y religiosa en que vivian inmersas las diferentes comunida-
des.

La funcién de la didajé estaba al servicio de la unidad de confesion de fe de esas
comunidades cristianas. La Iglesia apostdlica tipifico lo esencial de la didajé en unas
férmulas acufiadas o confesiones de fe que salvaguardasen dicha unidad.

71. Entre nosotros esta funcion de la didajé se realiza, principalmente, por medio de la
catequesis que es la iniciacion completa y elemental al misterio cristiano, necesaria para
los que han dado su adhesion al Evangelio.

Hoy, como entonces, funcién principal de la catequesis es ese servicio a la unidad
de confesion de fe. La formacion integral y basica que proporciona la catequesis desem-
boca en la profesion de una misma fe cristiana, en la confesién de «un solo Sefior, una
sola fe, un solo bautismo y un solo Dios y Padre» (Ef 4,5).

De ahi que, hoy y siempre, la catequesis sea una iniciacion de los cristianos en las
mediaciones fundamentales (lenguaje, doctrina, culto, formas de vida...) con las que la
Iglesia expresa y vive su fe. La catequesis introduce al convertido en el sentir actual que
la Iglesia tiene del misterio cristiano: haciendo entrega (traditio) de los documentos de
la fe y comunicando el sentido que hoy tienen en la conciencia viva de la Iglesia.

Teologia

72. En el Nuevo Testamento se descubren, también, formas de didajé que van mas
alld de «la ensefianza elemental acerca de Cristo» (Hb 6,1) y que apuntan a una ense-
flanza mds completa y profunda, que no se contenta con los fundamentos o «los prime-
ros rudimentos en los ordculos divinos». Se dirige a los cristianos necesitados de un
«alimento sélido, propio de adultos» mds que de la leche espiritual, propia del recién
nacido a la fe (ver Hb 5,12-14). El Evangelio de Juan puede corresponder, por ejemplo,
a esta forma de ensefianza superior.

73. Entre nosotros, este nivel de maduracion en la fe se realiza por medio de la teolo-
gia. Su funcién —dentro del ministerio de la Palabra— es desarrollar la inteligencia de la
fe. La teologia se sitia bajo el signo de la «fides quaerens intellectum», es decir, de la fe
que busca entender.

Mientras que la catequesis, a través de la iniciacion, ensefianza y educacion en los
fundamentos de la fe, tiene por objetivo la adhesiéon madura a la persona de Cristo («ob-



sequium fidei»), lo que pretende la teologia es hacer crecer en la inteligencia como tal
de la fe («intellectus fidei»).

De ahi la necesidad que tiene el discurso teolégico de dialogar con las formas filo-
soficas del pensamiento, con los humanismos que conforman nuestra cultura y con las
ciencias del hombre. Esa funcion exploratoria, ese «quaerens», es esencial para la fun-
cion teoldgica. De ahi, también, el legitimo y necesario pluralismo teoldgico en la Igle-
sia.

74. Las conclusiones de la investigacion teoldgica —funcidn necesaria en la Iglesia—,
en la medida en que se van decantando y logran reformular la fe en sintonia con el uni-
verso cultural del hombre actual, van siendo incorporados por el Magisterio a la cate-
quesis, poniéndose —asi— al servicio de la unidad de confesion de fe. Esta dimensién del
trabajo teoldgico de fijar unas expresiones y elaborar una sintesis de fe que, en conti-
nuidad con la tradicidn, sirvan para alimentar la fe de los cristianos, es vital para la ca-
tequesis.

75. Primer anuncio, catequesis y teologia constituyen, asi, tres funciones peculiares
dentro del ministerio de la Palabra.

La catequesis, para mantenerse fiel a su cardcter propio dentro del proceso total de
la evangelizacidn, ha de ser un servicio a la unidad de la confesion de fe.

No cumpliria esta funcién si en lugar de transmitir a los catecimenos «aquellas
certezas, sencillas pero sélidas, que les ayuden a buscar cada vez mds el conocimiento
del Senor» (CT 60), la catequesis se convirtiese en una enseflanza teoldgica, mds propia
para los cristianos que han consolidado su fe.

76. La accién catequética de una Iglesia diocesana, hoy, no puede quedar a merced
del pluralismo teol6gico, contemplando como se establecen procesos formativos o itine-
rarios catecumenales basados en inspiraciones teolégicas que no favorecen la conver-
gencia en la necesaria unidad de la profesion de fe.

La catequesis ha de favorecer primordialmente «la unidad en la ensefianza de la
fe» (CT 51). Por ello, el magisterio ordinario episcopal debe, en cada momento histori-
co concreto, juzgar lo que es teologia comun de la Iglesia, que favorece esa unidad en la
doctrina y que los mismos Obispos promueven mediante los catecismos oficiales y otros
elementos catequéticos.

La accion catequética es necesaria y primordial para la identidad eclesial y, en
consecuencia, la unidad de la accién catequética es fundamental para la unidad de la
Iglesia. So6lo sobre la base de la unidad en la confesion de la fe, la ensefianza teoldgica
podra desarrollar la riqueza de su legitimo pluralismo.

III. CARACTER PROPIO DE LA CATEQUESIS

77. Hemos tratado de situar a la accidn catequética dentro del proceso total de la
evangelizacion. Quisiéramos profundizar en el caracter propio de la catequesis, conside-
rada en si misma, analizando sus objetivos y los principios que deben animarla.



Nuestro propdsito es facilitar a los grupos catequéticos, principalmente a los res-
ponsables de los mismos, unos criterios fundamentales que les ayuden a profundizar en
el cardcter propio de la accién catequética.

Encontramos hoy, en uno u otro campo, con relativa frecuencia, acciones e insti-
tuciones destinadas a la catequizacion en las que no se percibe con la debida claridad lo
especifico de la finalidad que, en principio, persiguen. Se trata, en realidad, de un pro-
blema de identidad, ya que lo que parece no tenerse claro es en qué consiste el ser cris-
tiano y cudl es la verdadera naturaleza de la accidon evangelizadora.

Por esto, es necesario que nos preguntemos: ;qué es catequizar auténticamente?, y
que nos esforcemos en responder a este interrogante. Para ello, vamos a detenernos en la
concepcion de la catequesis propuesta por la exhortacidon apostdlica «Catechesi traden-
dae», en la inspiracion catecumenal que debe tener todo proceso de catequizaciéon y en
las implicaciones que, para €l, se derivan de la constitucién «Dei Verbum», del Concilio
Vaticano II.

1.  Concepto pleno y concepto restringido de catequesis

78. «Catechesi tradendae», en efecto, nos invita a renovar la concepcién de la cate-
quesis en una linea eminentemente pastoral, ofreciéndonos para ello pistas muy impor-
tantes:

«La catequesis tiene necesidad de renovarse en un cierto alargamiento en su concepto
mismo» (CT 17).

«En la concepcién que se acaba de exponer, la catequesis se ajusta al punto de vista to-
talmente pastoral desde el cual ha querido considerarla el Sinodo. Este sentido amplio de
la catequesis no contradice, sino que incluye, desborddndolo, su sentido més restringido
(4), es decir, la simple ensefianza de las férmulas que expresan la fe, sentido al que, por lo
comtn, se atienden las exposiciones didacticas» (CT 25).

«Con una insercién apropiada, la catequesis conseguird esa diversidad y complementarie-
dad de contactos que le permite desarrollar toda la riqueza de su concepto, mediante la
triple dimensién de palabra, memoria y testimonio —doctrina, celebracién y compromiso
en la vida— que el mensaje del Sinodo ha puesto en evidencia» (CT 47).

79. Hay, por consiguiente, un concepto amplio o pleno y un concepto més restringido
de catequesis.

La catequesis, en el sentido restringido, es la ensefianza elemental de la fe, es de-
cir, la transmision del mensaje cristiano, en sus elementos fundamentales, en orden a
una fe viva, explicita y operativa: «La catequesis tiende a que la fe, ilustrada por la doc-
trina, se haga viva, explicita y activa en los hombres» (CD 14).

La catequesis en sentido pleno es la iniciacion cristiana integral, es decir, una ini-
ciacion no solo en la doctrina, sino también en la vida y culto de la Iglesia, asi como en
su mision en el mundo: «La catequesis ilumina y robustece la fe, anima la vida con el
espiritu de Cristo, lleva a una consciente y activa participacion del misterio litirgico y
alienta a una accion apostdlica» (GE 4).



80. En las actuales circunstancias de la Iglesia y del mundo, el sentido restringido de
catequesis no basta. La catequesis en sentido pleno incluye su sentido restringido, pero
lo desborda. No es un debilitamiento de la dimensién cognoscitiva de la catequesis, sino
un enriquecimiento de esa dimension, vitalizandola con una educacién en la vida evan-
gélica, con una iniciacién en la oracidn, en la liturgia y en la responsabilidad pastoral y
misionera de la Iglesia.

81. «La renovacién del concepto de la catequesis, tal como es planteada por la Iglesia
actual, especialmente en el Sinodo Universal de 1977, implica, por consiguiente, ade-
mds de una transmisién doctrinal («exposicion diddctica»), un proceso de formacién
cristiana integral: «LLa catequesis no consiste tinicamente en ensefiar la doctrina, sino en
iniciar a toda la vida cristiana» (CT 33).

Es esta ampliacion de sus tareas lo que nos ha obligado antes a situar mejor a la
catequesis en su lugar y tiempo propios, dentro del proceso evangelizador, si no quere-
mos confundirla con las otras acciones pastorales. La catequesis no es la liturgia ordina-
ria de la comunidad cristiana, pero supone una iniciacién en ella. No es tampoco el
compromiso ordinario del cristiano, pero es una iniciacioén en el mismo.

82. Esta renovacion del concepto de la catequesis que nos pide la Iglesia, de hondas
repercusiones pastorales, se inspira, sobre todo, en el Catecumenado bautismal y se fun-
damenta en la concepcién de la Revelacion, tal como ha sido descrita en la constitucién
«Dei Verbum», del Concilio Vaticano II.

2. Lainspiracion catecumenal de la catequesis

83. Esta voluntad de la Iglesia de no dejar que se restrinja el concepto de la catequesis
se traduce en una invitacién a dar a la catequesis una inspiracién catecumenal:

«El modelo de toda catequesis es el Catecumenado bautismal» (Mensaje del Sinodo, 8).

«Poco a poco se toma conciencia de la necesidad de que, hoy, el proceso de catequizacién
tenga una inspiracion catecumenal» (Sinodo 77, Pr. 30).

«Las condiciones actuales hacen cada dia mds urgente la ensefianza catequética bajo la
modalidad de un catecumenado para gran nimero de jovenes y adultos» (EN 44).

Dotar a la catequesis de una inspiracion catecumenal es hacer de ella un proceso
de iniciacion cristiana integral.

84. En qué consiste esta formacion cristiana integral que propicia el Catecumenado
bautismal?

Para responder a esta pregunta nos remitimos al pensamiento del decreto «Ad
gentes», sobre la actividad misionera de la Iglesia, en el que aborda el Concilio los te-
mas del anuncio del Evangelio, de la iniciacién cristiana y de la formacion de la comu-
nidad cristiana, es decir, las tres grandes etapas del proceso evangelizador:



«El Catecumenado no es una mera exposicion de dogmas y preceptos, sino una formacion

y noviciado, convenientemente prolongado, de la vida cristiana, en la que los discipulos

se unen con Cristo, su Maestro. Iniciense, pues, los catectimenos convenientemente:

— en el misterio de la salvacion,

— en el ejercicio de las costumbres evangélicas,

— en los ritos sagrados, que han de celebrarse en los tiempos sucesivos,

— y sean introducidos en la vida de fe, de liturgia y de caridad del pueblo de Dios» (AG
14).

Dimensiones o tareas de la catequesis

Segun esto, una catequesis inspirada en el modelo catecumenal es una iniciacién
en la realidad desbordante del misterio de Cristo, iniciacién que implica una gran rique-
za de dimensiones:

85. a) Una iniciacion orgénica en el conocimiento del misterio de Cristo y del desig-
nio salvador de Dios, con toda su profunda significacién vital para la vida del hombre:
«La auténtica catequesis es siempre una iniciacion ordenada y sistemdtica a la Revela-
cion que Dios mismo ha hecho al hombre en Jesucristo... Esta revelacion no estd aislada
de la vida, ni yuxtapuesta artificialmente a ella. Se refiere al sentido ultimo de la exis-
tencia y la ilumina, ya para inspirarla, ya para juzgarla, a la luz del Evangelio» (CT 22).

Se trata del conocimiento de la fe: integra nociones, valores, experiencias, aconte-
cimientos..., en una relaciéon personal y sapiencial. Este conocimiento es el elemento
fundamental y director de todo proceso catecumenal.

86. Entre nosotros, la educacion de la dimensién noética o cognoscitiva de la fe deja,
a menudo, bastante que desear. La pobreza doctrinal de muchas catequesis con jovenes
y adultos es considerable.

Una cierta tendencia a acentuar casi exclusivamente lo vivencial brota, muchas
veces, de una alergia anti-intelectualista —hoy en dia muy arraigada—, que desprecia o
no tiene en cuenta lo que es un auténtico saber,

Hemos de superar esta concepcion de lo que es el conocimiento de fe. En efecto,
la comprension del mensaje cristiano que proporciona la catequesis es tan necesaria para
que el catecimeno pueda vivir con hondura su fe cristiana, como para que pueda «dar
razon de su esperanza» ante el mundo. La dimension cognoscitiva asegura la verdad y la
profundidad de la dimensién vivencial.

87. b) Una iniciacién en la vida evangélica, en ese estilo de vida nuevo, «que no es
mads que la vida en el mundo, pero una vida segin las bienaventuranzas» (CT 29). Esta
educacion en las actitudes especificamente cristianas deberd mostrar «las consecuencias
sociales de las exigencias evangélicas» (CT 29).

88. Es imprescindible potenciar entre nosotros esta iniciacién en la vida evangélica.
Por supuesto, ésta no seria auténtica sin una presentacion explicita de sus consecuencias
sociales, aunque haya también que advertir que no pocas veces inducimos prematura-
mente a los catecimenos a un compromiso en la sociedad que no brota de unas actitudes
hondamente arraigadas. Con tal proceder se recorta, ademds, considerablemente lo que



debe ser una iniciaciéon completa en la moral evangélica, con todos los aspectos que ésta
comporta.

La educacion de la dimension axioldgica de la fe, por medio de una auténtica en-
seflanza moral y de una adecuada pedagogia de los valores, estd lejos de ser un logro en
nuestra accion catequética. Ese «cambio progresivo de sentimientos y costumbres» (AG
13), esa «iniciacion en el ejercicio de las costumbres evangélicas» (AG 14) implica una
lenta transformacion de las actitudes y valores del catecimeno. Esta es seguramente la
principal razén de que todo proceso catequético haya de ser un periodo «suficientemen-
te prolongado» de formacion y noviciado de la vida cristiana.

89. ¢) Una iniciacion en la experiencia religiosa genuina, en la oracién y en la vida li-
tirgica, que eduque para una activa, consciente y auténtica participacioén en la celebra-
cién sacramental, no sélo aclarando el significado de los ritos, sino educando el espiritu
para la accién de gracias, para la penitencia, para la plegaria confiada, para la captacion
del significado de los simbolos, todo lo cual es necesario para que exista una verdadera
vida litirgica: «La catequesis se intelectualiza si no cobra vida en la practica sacramen-
tal» (CT 23), ya que «recibe de los sacramentos vividos una dimensién vital que le im-
pide quedarse en meramente doctrinal» (CT 37).

90. No podemos menos de alabar los esfuerzos realizados entre nosotros para tratar de
conseguir que un proceso catequético se convierta en verdadera escuela de oracion. En
este sentido, la «traditio orationis dominicae» (entrega del Padre nuestro) es una dimen-
si6n de la catequesis que ha de estar permanentemente presente a lo largo de todo el
proceso. Iniciar al catecimeno en la plegaria de los salmos, desarrollar en €l la dimen-
sién contemplativa de la experiencia cristiana..., es imprescindible para la catequesis.
Todo esto debe hacerse desde las actitudes religiosas que configuran el «Padre nuestro»,
modelo de toda oracién cristiana.

Hemos de cuidar muy especialmente la iniciacion a la celebracion litdrgica, edu-
cando con todo cuidado las actitudes generales bdsicas presentes en toda celebracion.
Nos referimos no solo a las actitudes espirituales; la expresion corporal tiene también
gran importancia. En este sentido, las celebraciones eucaristicas de muchos de nuestros
grupos catecumenales, junto a indudables valores de participacion e interiorizacion espi-
ritual, se realizan por medio de una expresividad corporal que no es adecuadamente res-
petuosa del clima religioso que debe caracterizar la auténtica celebracién de los miste-
rios cristianos.

Una catequesis que forme auténticamente hace que la vida del catequizando se
vea jalonada poco a poco por las principales fiestas del afio litirgico y que aquél se ca-
pacite gozosamente para insertarse de corazén en los diversos tipos de celebracion, en
toda la gama que permiten las normas litirgicas de la Iglesia, de suerte que ese periodo
intensivo de formacion cristiana bésica que es la catequesis capacite realmente al cate-
cumeno a participar después activamente en la vida litirgica ordinaria de la comunidad
cristiana y a desarrollar su vida personal de oracion.

91. d) Una iniciacién en el compromiso apostélico y misionero de la Iglesia: «La ca-
tequesis estd abierta, igualmente, al dinamismo misionero. Si se hace bien, los cristianos
tendrdn interés en dar testimonio de su fe, de transmitirla a sus hijos, de hacerla conocer
a otros, de servir de todos los modos a la comunidad humana» (CT 24).



92. Se trata aqui de educar un aspecto esencial de la fe cristiana: «el bautizado tiene el
deber de confesar su fe delante de los hombres» (LG 11).

Hemos de capacitar, por tanto, al catecimeno para una presencia cristiana en la
sociedad (participacién en la vida profesional, cultural, sindical, politica...), que debe es-
tar siempre inspirada en el Evangelio.

En este sentido, la catequesis cuidard también de suscitar militantes, en las organi-
zaciones apostolicas laicales, ya que «consideramos urgente actualizar y potenciar las
insuficientes realidades apostdlicas existentes en los diversos dmbitos» («Orientaciones
pastorales del Episcopado espafiol sobre apostolado seglar», n. 3).

Es necesario, ademads, que el catecimeno tome conciencia de la posibilidad de
participar activamente en tareas intraeclesiales (como catequista, animador litdrgico, en
el servicio de acogida, formador de jévenes, animador de comunidades, en obras asis-
tenciales...). Para ello —en el momento mds oportuno— se expondran a su consideracion
los diferentes ministerios —jerdrquicos y laicales— que construyen la comunidad eclesial.
Es hoy muy importante poner todos los medios para suscitar vocaciones sacerdotales (5)
y de entrega a Dios en las diversas formas de vida consagrada.

Esta educacion del compromiso pastoral y misionero habrd de acomodarse con
todo cuidado a la edad del destinatario. No podemos pedir lo mismo a un nifio o a un
adolescente que a un joven o a un adulto. El realismo impone también tener muy en
cuenta las posibilidades y las circunstancias personales de cada catectimeno.

93. Estas son las cuatro dimensiones fundamentales que debe educar la catequesis y
que una programacion adecuada deberd tener en cuenta. No son aspectos yuxtapuestos,
ya que se implican mutuamente. Lo importante es que estén todos presentes, de una u
otra forma, a lo largo del proceso catequético.

El «Ritual de la iniciacion cristiana de adultos» (RICA), al que desarrolla detalla-
damente todo el proceso del Catecumenado —que el Concilio Vaticano II mand¢ resta-
blecer en la Iglesia para los adultos que van a ser bautizados (ver SC 64)— sefiala,
igualmente, estos cuatro caminos para una adecuada formacién catecumenal (ver n. 19).
El clima o ambiente comunitario en el que debe realizarse esta formacion es, asimismo,
una pauta inspiradora para nuestra accion catequética.

El «Directorio general de pastoral catequética», por su parte, sefiala igualmente
que el catecumenado «es escuela preparatoria de la vida cristiana, introduccién a la vida
religiosa, litirgica, caritativa y apostélica del pueblo de Dios» (DCG 130).

Es obvio que donde mas claramente se ve realizado este modelo catecumenal es
en la catequesis de adultos, «forma principal de catequesis a la que todas las demads,
siempre ciertamente necesarias, de alguna manera se ordenan» (DCG 20). Pero con ser
esto cierto, creemos que la inspiracion catecumenal debe estar en la base de todo proce-
so de catequizacion.

94. EIl modelo de catecumenado bautismal no sélo indica a la catequesis las dimen-
siones que debe cultivar, sino que le sefiala, también, las disposiciones necesarias en los



catequizandos, la meta del proceso catequético y el cardcter fundamentador y temporal
del mismo.

Disposiciones interiores de los catequizandos

95. El «Ritual de la iniciacion cristiana de adultos» muestra que el catecumenado pro-
piamente dicho debe ir precedido de una etapa dedicada a la primera evangelizacion, a
la que llama «precatecumenado» (ver nn. 7-13). Es una etapa que «tiene gran importan-
cia y no se debe omitir ordinariamente». Debe esperarse, en efecto, a que los candidatos
«tengan el tiempo necesario para concebir la fe inicial y para dar los primeros indicios
de su conversion» (n. 50).

Entre nosotros, la catequesis sélo se realizard bien sobre la base de esa fe y con-
version iniciales, es decir, sobre la base del descubrimiento gozoso del Evangelio de Je-
sus. Esto supone como ya qued6 indicado mads arriba la aceptacién del amor de Dios en
nuestra vida, la voluntad de seguir a Jesus, el deseo inicial de cambiar nuestros valores y
criterios mundanos para adoptar los del Evangelio, la decisién de incorporarse a una
comunidad en la que compartir y vivir la fe.

Se trata, ciertamente, de una conversion inicial (AG 13), que luego habra de ir
madurando. Pero esa decision libre y personal por el Evangelio es muy importante y la
catequesis la tendrd que favorecer positivamente. Por eso es muy conveniente que, en
un primer tiempo, el proceso catequético se dedique a consolidar esa conversion.

Esta es la razén por la que, muchas veces, la catequesis de jévenes y adultos ha de
adquirir un talante misionero, como ya quedd apuntado mds arriba. Es obvio que esta
dimensién ha de ser tenida en cuenta no s6lo en la catequizacion de jévenes y adultos,
sino también —de alguna manera— con aquellos nifios que llegan a la catequesis sin
haber podido realizar el necesario despertar religioso en sus familias (ver CT 19).

Meta del proceso catequético

96. El Catecumenado bautismal sefala, ademads, a la catequesis la meta del proceso: la
profesion de fe. «La catequesis tiene su origen en la confesion de fe y conduce a la con-
fesion de fe» (MPD 8).

Esta aportacién sinodal nos parece riquisima. Nos hace ver que el proceso cate-
quético es, esencialmente, un acto eclesial que, partiendo de la fe de la Iglesia, transmite
esa fe a los catecimenos: «A lo largo de su preparacion, los catecimenos reciben el
Evangelio (Sagrada Escritura) y su expresion eclesial, que es el Simbolo de la fe» (MPD
8).

Cuando el catequizando es capaz de confesar la fe con toda su vida en la Iglesia,
con su «memoria, inteligencia y corazén» (EN 44), el proceso catequético ha culmina-
do. La Iglesia, a través de la predicacion, de la homilia y de otras formas, continuara
alimentando y educando esa fe profesada, pero la catequesis ha terminado su mision.

La catequesis es esa forma peculiar del ministerio de la palabra que hace madurar
la conversion inicial del cristiano hasta hacer de ella una viva, explicita y operante con-
fesion de fe (ver CD 14). Procesos catequéticos diversos, de jovenes y adultos, podran



con toda razén concluirse o expresarse en la Vigilia Pascual de las comunidades cristia-
nas con la profesion de fe y la renovacion de los compromisos bautismales.

Cardcter fundamentante de todo proceso catequético

97. El catecumenado bautismal trata de fundamentar la fe del recién convertido. Sobre
esa base, el catecimeno, al incorporarse plenamente —por el bautismo— en la Iglesia,
podra participar activamente en la vida y en las tareas de la comunidad cristiana.

Esta finalidad de sentar las bases de la fe y de consolidarlas es, también, un rasgo
inherente a todo proceso catequético orgdnico desarrollado entre nosotros. La cateque-
sis, en efecto, es un proceso de fundamentacién —propiamente dicho— en la fe cuando
falte o de reactualizacién y consolidacion de la misma, siempre que sea necesario hacer-
lo.

98. En nuestro contexto pastoral, en efecto, nos encontramos hoy en dia con muchos
adultos necesitados de una fundamentacion basica de su fe:

«Entre estos adultos que tienen necesidad de la catequesis, nuestra preocupacion pastoral

y misionera se dirige:

— a los que, nacidos y educados en regiones todavia no cristianizadas, no han podido
profundizar la doctrina cristiana que un dia las circunstancias de la vida les hicieron
encontrar;

— alos que en su infancia recibieron una catequesis proporcionada a esa edad, pero lue-
go se alejaron de toda préctica religiosa y se encuentran en la edad madura con cono-
cimientos religiosos mds bien infantiles;

— alos que se resienten de una catequesis, recibida sin duda a su debido tiempo, pero
mal orientada o mal asimilada;

— alos que, aun habiendo nacido en paises cristianos, incluso dentro de un cuadro so-
ciolégicamente cristiano, nunca fueron educados en su fe y, en cuanto adultos, son
verdaderos catecimenos» (CT 44).

En nuestra Iglesia, muchos adultos se ven incluidos en una u otra de estas situa-
ciones. Es muy frecuente, también, entre nosotros, el caso del adulto en el que, junto a
rasgos de auténtica fe cristiana, aparecen —amalgamados con ella— creencias, valores,
pautas de conducta, criterios de juicio... contrarios e incluso hostiles a esa misma fe. Es-
ta situacion —bastante generalizada entre nosotros— estd pidiendo un auténtico proceso
de fundamentacion cristiana.

99. Cuando la catequesis de nifios y jovenes se desarrolla adecuadamente, el proceso
de fundamentacion se realiza en la primera etapa de la vida: «Desde la primera infancia
hasta el umbral de la madurez, la catequesis se convierte en una escuela permanente de
la fe y sigue de este modo las grandes etapas de la vida como faro que ilumina la ruta
del nifio, del adolescente y del joven» (CT 39).

En este caso, la catequesis de adultos —siempre necesaria— tiene la finalidad de ac-
tualizar y consolidar esa fundamentacion para que la fe adquiera «su forma plenamente
desarrollada» (CT 43). La catequesis, en efecto, «seria vana si se detuviera precisamente
en el umbral de la edad madura, puesto que, si bien, ciertamente de otra forma, se revela
no menos necesaria para los adultos» (CT 43).



En muchos cristianos adultos se da, hoy en dia, la demanda de un proceso de ca-
tequizacion de este tipo, suscitada por la necesidad de estructurar su fe en esta etapa
postconciliar o por el hecho de militar en movimientos apostélicos o por haberse incor-
porado a una comunidad eclesial de base o por haber asumido responsabilidades pasto-
rales en la Iglesia... En todos estos casos, la Iglesia debe ofrecerles la posibilidad de una
catequesis orgdnica, con vistas a la consolidacién de su fe (ver DCG 92 y 96).

100. En resumen, la necesidad de una vigorosa organizacion catequética de adultos en-
tre nosotros se justifica por la necesidad de «suplir las insuficiencias o deficiencias de la
catequesis, de catequesis (anterior), o de completar adecuadamente, a un nivel més ele-
vado, la que recibieron en la infancia, o —incluso— de enriquecerse en este campo hasta
el punto de poder ayudar més seriamente a los demas» (CT 45).

En otras palabras, la catequesis de adultos —como la de nifios y jovenes— tratard
siempre de fundamentar la fe cristiana, ya sea porque —en rigor— falte esa fundamenta-
cién, o porque sea inadecuada para la edad adulta, o porque sea necesario reactualizarla.
En cualquiera de estos casos, la fundamentacién de la fe puede concernir bien a la tota-
lidad de sus dimensiones o bien sélo a alguno de sus elementos (la adhesion, el conoci-
miento, los criterios o pautas de conducta...).

Cardcter temporal del proceso catequético

101. EI Catecumenado bautismal subraya, finalmente, el cardcter temporal de todo pro-
ceso catequético, aspecto éste que es inherente, por lo demds, a cualquier proceso de
iniciacion.

La catequesis es un proceso —que empieza y termina— de iniciacién cristiana inte-
gral. Si, por una parte, ha de ampliar sus tareas para que la formacion cristiana sea com-
pleta, por otra parte, ha de limitarse en el tiempo por ser solo iniciacién. Este caracter
inicidtico en la totalidad de la vida de la comunidad cristiana es lo que confiere a la ca-
tequesis su peculiaridad original dentro del proceso de la evangelizacion. Tiene en él, en
efecto, «algo especifico propio» (CT 18) que debemos descubrir y potenciar.

Creemos importante insistir en este punto porque observamos —como ya lo hemos
indicado— una cierta tendencia a hacer de los grupos cristianos en los que se realiza la
catequesis, grupos catecumenales de duracién indefinida. Nos parece muy importante el
distinguir bien al grupo catequético (o catecumenal) de la comunidad cristiana estable.
Esto plantea el gran problema pastoral de la organizacién de la vida comunitaria en la
Iglesia, problema que desborda a la sola responsabilidad de la institucion catequética.

Los limites en la inspiracion catecumenal de la catequesis
Pero, a pesar de los muchos aspectos en los que —como hemos visto— el modelo
del catecumenado bautismal ha de inspirar a la catequesis, hay otros en los que debe de-

tenerse dicha inspiracion:

102. EI Catecumenado bautismal, en efecto, se dirige propiamente a los no bautizados,
a los que nunca en su vida han entrado en contacto con el Evangelio de Jests. Entre no-



sotros, la catequesis se realiza —las mds de las veces— con cristianos bautizados, y
hemos de tener presente, por tanto, «la peculiar condicién» que tienen y que «difiere de
la condicién de los catectimenos» (RICA 295).

103. El Catecumenado bautismal se realiza s6lo una vez, como el Bautismo. En nuestro
contexto, sin embargo, la Iglesia debe ofrecer a un cristiano la oportunidad de seguir un
proceso catequético en cualquier etapa de su vida. Es un derecho que tiene el cristiano
en la Iglesia, en virtud de su bautismo (ver CT 14).

104. En el Catecumenado bautismal, la celebracion de los sacramentos de iniciacion
—Bautismo, Confirmacion y Eucaristia— marcan el final del proceso catecumenal. En
nuestra accion catequética, los sacramentos se sitian en el interior del proceso catequé-
tico —como hitos importantes del mismo—, pero no necesariamente como meta final. Por
consiguiente, en la catequesis de nifios, la «primera comunién» no tiene por qué ser el
final del proceso. Ni el sacramento de la Confirmacion debe ser el final de la catequesis
de adolescentes o jovenes. En la catequesis de adultos, la celebracion Eucaristica acom-
pafiard —normalmente— al proceso de catequizacion.

En otras palabras, dada la venerable tradicion eclesial de dar el bautismo a los ni-
flos, la iniciacion cristiana entre nosotros hay que concebirla no tanto concentrada en un
espacio limitado de tiempo, como sucede en el catecumenado de adultos, cuanto exten-
dida a lo largo de las diferentes etapas del crecimiento del bautizado.

La Iglesia, en efecto, no pretende que la fundamentacion personal de la fe del que
es bautizado en su primera infancia sea menos profunda que la que se pide para el cate-
cumeno adulto. Alin mads; es posible afirmar que la fundamentacién personal de la fe
realizada a lo largo de las etapas vitales, sobre todo cuando se puede apoyar explicita-
mente en un entorno familiar, cultural y comunitario cristianos, resulta mas honda e im-
pregna entrailablemente todas las dimensiones existenciales de la vida del hombre cre-
yente.

Este proceso lento de educacion cristiana hacia la madurez aparece, asi, estructu-
rado por el Bautismo, por la educacién en la fe realizada en el seno de la familia, por la
ensefianza religiosa escolar, por periodos intensivos de formacion estrictamente cate-
quética realizados en la comunidad cristiana, por la celebracién —en el momento mas
oportuno— del sacramento de la Confirmacion y por la participacion constante en la ce-
lebracién de la Eucaristia.

Los sacramentos de la iniciacion cristiana se sitdan, pues —entre nosotros—, como
elementos esenciales, interiores a un proceso formativo en el que intervienen acciones
educativas diversas, mas que como meta final del mismo.

105. Por todas estas razones, al referirnos a esos periodos de formacién estrictamente
catequética, preferimos hablar —aqui y ahora— de «catequesis de inspiracion catecume-
nal» mas que de «Catecumenado» en sentido estricto, expresion que conviene reservar
para la institucién oficial del catecumenado en los «paises de misiéon» o en aquellas
Iglesias en las que el bautismo de adultos es muy frecuente.



3. Fundamentacion del caracter propio de la catequesis en la Constitucion «Dei
Verbum»

106. EI carécter propio de la catequesis, ademds de inspirarse en el catecumenado bau-
tismal, encuentra sus principios orientadores en la concepcidn que tiene la Iglesia de la
Revelacion, de la Tradicion y de la fe. Esta concepcidn proporciona a la catequesis su
verdadero fundamento.

En este sentido, la constitucion «Dei Verbum», del Concilio Vaticano II, constitu-
ye una sélida base sobre la que apoyar la manera de entender el carécter propio de la ca-
tequesis. Apoyandonos en dicha constitucidon conciliar, queremos exponer ahora aque-
llos criterios o leyes catequéticas mds importantes que nos ayuden a discernir la autenti-
cidad de nuestra accién catequizadora.

Ofrecemos tales principios a los responsables de tantos y tantos grupos catequéti-
cos existentes en nuestras didcesis, con el propdsito de facilitarles una evaluacién de su
trabajo, la cual —cuando se trate de comunidades catecumenales de jovenes o adultos—
muy bien pudiera realizarse en el propio grupo.

a) Larevelacion como accion gratuita de Dios

107. «Quiso Dios, en su bondad y sabiduria, revelarse a ST mismo y manifestar el mis-
terio de su voluntad: por Cristo, la Palabra hecha carne, los hombres tienen acceso al
Padre, en el Espiritu Santo, y se hacen participes de la naturaleza divina» (DV 2).

La constitucion «Dei Verbum», en lugar de comenzar por referirse a la Sagrada
Escritura y a la Tradiciéon como «fuentes» de la revelacion, prefirié tomar como clave
fundamental de la interpretacion, el mostrar la Revelaciéon como acto de Dios mismo
que se revela al hombre. Esta orientacion conciliar es extraordinariamente fecunda para
la catequesis.

La Palabra de Dios («Dei Verbum») antes que cuerpo de doctrina es accion gratui-
ta de Dios. Y esta accion es algo mds que una comunicacion de palabras o de verdades
sobre Dios y su obra: es la autocomunicacién de Dios mismo a los hombres, es una do-
nacion personal de si mismo que se expresa en palabras y obras.

1* La catequesis actualiza la accion de Dios en el grupo catecumenal (6)

108. La catequesis es ministerio (servicio) de esa Palabra, actualizacion de esta Reve-
lacion, es decir, cauce a través del cual Dios mismo actia en el corazon del catecameno,
como llamada, promesa, perdon, correccion, sentido de la existencia, apoyo, presencia,
justificacion, donacioén... «La catequesis desempefia la funcién de disponer a los hom-
bres a acoger la accion del Espiritu Santo» (DCG 22).

109. Este dato fundamental confiere a la pedagogia catequética una de sus caracteristi-
cas originales, dotando a todo el proceso de catequizacién de un clima religioso y de
oracion, favorecedor del encuentro entre Dios y el catectimeno.

Esta accion de Dios es personal en cada catectimeno (es un «llamamiento que di-
rige a cada uno», CT 35), respetuosa del ritmo, peculiaridad e intensidad con que éste va



respondiendo a la accion divina. Fiel a este principio, la catequesis se convierte en un
proceso «sinfénico» en el que, dentro de la educacién en una misma fe comun eclesial,
cada uno encuentra el cauce de una respuesta personal y original.

2% La catequesis descubre al cateciimeno que la fe es un don de Dios

110. Es imprescindible que el catecimeno descubra el caracter gratuito de la Palabra de
Dios y de la fe, para que las reciba como don. «La catequesis debe tomar como punto de
partida el don del amor divino en nosotros» (DCG 10).

Nuestro cristianismo, segin apuntamos anteriormente, aparece, a veces, marcado
por un voluntarismo moral, como si el amor de Dios tuviese que ser el resultado de la
conquista de nuestro esfuerzo. La catequesis mostrard que el amor de Dios se adelanta a
la respuesta del hombre, saliendo a nuestro encuentro: «El hombre no se justifica por las
obras de la ley, sino sélo por la fe en Jesucristo» (Ga 2,16). Es la aceptacion de que
Dios ha hecho de €l un hombre nuevo, el verdadero motor que mueve al catecimeno en
el «seguimiento de Jests», abrazando los valores del Reino: «la fe se actualiza en el
amor» (Ga 5,6).

111. «Un ejercicio correcto de esta dimension de la catequesis te exigird basarse en una
pedagogia educadora de la gratuidad, por desgracia, menos desarrollada entre nosotros.

Serd necesario, muchas veces, preparar el terreno —mediante una precatequesis
adecuada— para ayudar al catecimeno a valorar lo gratuito en medio de un contexto cul-
tural en el que apreciamos las cosas s6lo por lo que cuestan. En este sentido, puede ser
importante llegar a descubrir el poder de la aceptaciéon incondicional en las relaciones
humanas, como energia dinamizadora de la persona. El hombre actual necesita, hoy mas
que nunca, poder ser apreciado exactamente por lo que es, mas que por lo que hace o lo
que tiene.

La catequesis hara ver las grandes implicaciones que tiene para la psicologia reli-
giosa del creyente la gratuidad del amor de Dios. Una educacién cristiana fundada en la
pura ascesis podria fomentar la conciencia de rechazo constante por parte de Dios, lo
que se traduciria a una sorda hostilidad contra si mismo y contra los demés. La cateque-
sis ayudara a descubrir como la fe nos da la intima conviccién de que Dios tiene la ini-
ciativa en el amor y nos ofrece —en Jestis— por gracia la reconciliacién con El, con noso-
tros mismos y con los demaés.

Esto genera la aceptacion serena del propio destino, una aceptacion profunda del
propio ser, una intima reconciliacién con la humanidad a pesar de reconocerla marcada
por la divisidn, el interés egoista y la injusticia.

Es indudable que la referida actitud de aceptacion incondicional del catequista
respecto de cada catecimeno constituird un signo importante de esta gratuidad del amor
de Dios.

b) El cardcter historico de la revelacion

112. «Este plan de Revelacion se realiza por obras y palabras intrinsecamente ligadas.
Las obras que Dios realiza en la historia de la salvacion manifiestan y confirman la doc-



trina y las realidades que las palabras significan. A su vez, las palabras proclaman las
obras y esclarecen el misterio contenido en ellas» (DV 2).

Dios se revela entrando en la historia de los hombres: haciéndose presente en la
historia del pueblo de Israel, encarndndose en Jesus de Nazaret, y prolongando su pre-
sencia en el mundo por medio de los cristianos, que constituyen su Iglesia, el nuevo Is-
rael.

Las obras realizadas por Dios en la historia de la salvacién, iluminadas por la pa-
labra de los profetas, de Jesus y la Iglesia, manifiestan el cardcter histérico de la Reve-
lacién divina: «La economia de la salvacion se realiza en el tiempo: pues empezd en el
pasado, se desarroll6 y alcanz6 su cumbre en Cristo, despliega su poder en el presente y
espera su consumacion en el futuro» (DCG 44).

3* La catequesis educa al creyente para insertar la fe en la vida cotidiana y en
los acontecimientos humanos

113. Este caricter histérico de la Revelacion proporciona a la pedagogia catequética
otra de sus caracteristicas peculiares, convirtiéndola en una pedagogia que impele a leer
los acontecimientos y la experiencia humana a la luz de la fe y de la historia de la salva-
cion.

En este sentido, «la catequesis debe preocuparse por orientar la atencién de los
hombres hacia sus experiencias de mayor importancia, tanto personales como sociales»
(DCG 74).

114. Entre nosotros, esta referencia a la experiencia humana es algo ya adquirido en es-
tos afios de renovacion catequética. Se ha percibido, en efecto, que esta dimensién expe-
riencial no es algo exterior al mensaje cristiano, sino, justamente, una dimensién interna
del mismo en cuanto mensaje de salvacion.

Asi como Dios asume determinados acontecimientos de la historia de Israel para
revelarse en ellos y, mds plenamente en la encarnacién del Verbo asume la humanidad
de Jesus para hacer de ella la plenitud de su Revelacién, de la misma forma la accidn ca-
tequética no estd aislada de la vida, ni yuxtapuesta artificialmente a ella: «se refiere al
sentido ultimo de la existencia y la ilumina, ya para juzgarla, ya para inspirarla a la luz
del Evangelio» (CT 22).

115. Tres son las funciones principales que puede desempefiar la experiencia humana
en el acto catequético:

— unas veces se presenta «como objeto que la catequesis debe interpretar o ilu-
minar» (DCG 74). La catequesis ha de dar sentido a las experiencias —sobre
todo a las més hondas y radicales— y a los acontecimientos humanos;

— otras veces servird «para explorar y asimilar las verdades contenidas en la Re-
velacion» (DCG 74). En este sentido, nos ayuda a penetrar mejor en el mensa-
je del Evangelio;



— otras veces, en fin, estimulara «el justo deseo de transformar la propia conduc-
ta» (DCG 74). La catequesis ayudara asi no sélo a interpretar los aconteci-
mientos, sino a transformar —con la fuerza del Evangelio— los criterios de jui-
cio, los valores determinantes y los modelos de vida de la humanidad que es-
tan en contraste con la Palabra de Dios (ver EN 19).

4°  La catequesis ensefia a descubrir los signos de la presencia de Dios en la
Iglesia y en el mundo

116. Es todavia frecuente entre nosotros emplear en la catequesis un lenguaje positivis-
ta que, al «objetivar» o «cosificar» el misterio de Dios, diluye el lenguaje simbdlico en
el que se nos ha comunicado la Revelacién divina.

En efecto, Dios se nos ha revelado en la historia y, por tanto, a través de signos.
Los acontecimientos histéricos de la salvacion son siempre signos de una presencia que
estd mas alla de ellos mismos, la del «Dios invisible» y la de «la verdad intima de Dios
y de la salvacién del hombre» (ver DV 2), que se nos ha manifestado en Cristo, imagen
del Padre.

117. De ahi que la catequesis se ha de dirigir al hombre en «su dignidad fundamental,
la de buscador de Dios» (CT 57), ayudandole a ver lo invisible y a adherirse de tal ma-
nera al absoluto de Dios que pueda dar testimonio de El, sobre todo, en una civilizacién
materialista que lo niega.

118. La catequesis introduce al catectimeno en la totalidad del misterio de Cristo y, por
tanto, en el misterio de la Iglesia que es, esencialmente, signo de una realidad que la
desborda: «Cuando la Iglesia anuncia el Reino y lo construye, se implanta en el corazén

del mundo como signo e instrumento de ese Reino que estd ya presente y que viene»
(EN 59).

La catequesis ensefard, por consiguiente, a leer este misterio de la Iglesia en los
multiples signos en los que se expresa: hechos, personas, doctrinas, testimonios de vida,
ritos, instituciones...

119. Ademads, por el hecho de que Dios se nos quiere manifestar secreta y constante-
mente en la historia total de los hombres, corresponde a la catequesis ayudar al catecu-
meno a «discernir en los acontecimientos, exigencias y deseos, de los cuales participa
juntamente con sus contemporaneos, los signos verdaderos de la presencia o de los pla-
nes de Dios» (GS 11).

120. Todavia podemos distinguir otra vertiente significativa en la Revelacién de Dios
que se hace en la historia. Nos referimos a la dimension de futuro escatologico que tiene
todo suceso historico salvifico. La salvacién que se nos ofrece en el hoy remite, por su
naturaleza, a un futuro y, por tanto, no se agota en el acontecimiento mismo: éste es
siempre signo de algo que estéd por venir, es decir, el Reinado pleno de Dios. Como dice
S. Pablo: «Ahora vemos, como en un espejo, confusamente. Entonces veremos ‘“cara a
cara” (1 Co 13,12); ahora “caminamos en la en la fe y no en la visiéon» (2 Co 5,7). En
este sentido, «la sagrada Tradicion y la sagrada Escritura son como un espejo en el que
la Iglesia peregrina en la tierra contempla a Dios, de quien todo lo recibe, hasta que le
sea concedido el verlo cara a cara, tal como es» (DV 7).



121. Esta pedagogia de los signos, fundamento del método inductivo, «es conforme
con la economia de la Revelacion, y con la caracteristica propia del conocimiento de fe,
que es conocimiento por medio de signos» (DCG 72).

122. La Revelacion, como accién gratuita e histérica de Dios, confiere, asi, a la cate-
quesis —bajo el punto de vista pedagdgico—, su cardcter propio: ser una pedagogia del
don, de la insercion activa en la historia y del signo.

¢) Jesucristo, plenitud de la revelacion

123. «La verdad profunda de Dios y de la salvacion del hombre que transmite dicha
Revelacion resplandece en Cristo, mediador y plenitud de toda la Revelacion» (DV 2).

Es importante descubrir, aqui también, que la plenitud de la Revelacién operada
en Cristo no se realiza s6lo por la doctrina que El transmite, sino con «su total presencia
y manifestacion, con sus palabras y obras, signos y milagros y, sobre todo, con su muer-
te y resurreccion..., y con el envio del Espiritu de la verdad» (DV 4).

El hecho de que Jesucristo sea la plenitud de la Revelacion confiere a la cateque-
sis su cardcter eminentemente «Cristo-céntrico». Creemos que éste es uno de los mayo-
res logros de la catequesis en estos ultimos afios.

Nosotros queremos recordar aqui, simplemente, los dos sentidos que «Catechesi
tradendae» otorga al cristocentrismo de la catequesis, «dos significados de la palabra
que ni se oponen ni se excluyen, sino que, mas bien, se relacionan y se complementan»
(CT)5).

5% La catequesis es la iniciacion en el seguimiento de Jesiis

124. «Hay que subrayar, en primer lugar, que en el centro de la catequesis encontramos
esencialmente una Persona, la de Jests de Nazaret, “Unigénito del Padre, lleno de gracia
y de verdad”... Jests es “el Camino, la Verdad y la Vida”, y la vida cristiana consiste en
seguir a Cristo, en la “sequela Christi”» (CT 5).

La catequesis es, ni mds ni menos, ese periodo intensivo en el que los que han si-
do subyugados por la buena noticia de Jesus, buscan conocerlo en profundidad y entrar
en su discipulado.

Esta iniciacion en el seguimiento de Jests implica adherirse a su persona, descu-
brir en profundidad su mensaje, adoptar su estilo de vida, celebrar su presencia en los
sacramentos, reunirse —en su nombre— en una comunidad de discipulos, prepararse para
participar en su envio misionero y esperar su venida gloriosa. Supone, en otras palabras,
una catequizacion integral.

El seguimiento de Jesus es algo més profundo que una mera imitacién de su vida
que, en rigor, pudiera ser hecha por un no creyente a instancias de una mera ascesis mo-
ral. Es, ante todo, dejarse cautivar por Alguien que estd vivo y, como fruto de esa vincu-
laci6én personal, tratar de actualizar en nuestra vida los valores y actitudes que El vivié.
Es, en otras palabras, la introduccién progresiva en la misma experiencia de S. Pablo:
«ya no vivo yo: es Cristo quien vive en mi» (Ga 2,20).



6“ La catequesis transmite el mensaje auténtico del Evangelio

125. «En la catequesis, el cristocentrismo significa también que, a través de ella, se
transmite no la propia doctrina o la de otro maestro, sino la ensefianza de Jesucristo, la
Verdad que El comunica o. més exactamente, la Verdad que El es» (CT 6).

Este aspecto es particularmente importante entre nosotros y afecta profundamente
a la identidad cristiana en la que la catequesis debe educar.

126. La catequesis ha de transmitir el mensaje de Jesus en toda su pureza, de suerte que
la formacién cristiana integral que ha de proporcionar se inspire realmente en los crite-
rios y actitudes del Evangelio, por encima de cualquier otra mediacion necesaria.

Este problema se plantea, en efecto, al recurrir a la mediacién de las ciencias del
hombre —psicologia, sociologia...— en la presentacion del mensaje cristiano. Ciertamen-
te, uno de los grandes logros de la renovacién catequética contemporanea ha sido la in-
corporacion de estas ciencias en su quehacer. Influyen no sélo en un mejor conocimien-
to del destinatario de la catequesis y de la problemética humana, sino en una renovacioén
metodolégica mas honda y en una comprension mas profunda del mismo mensaje cris-
tiano. Constituyen, por tanto, una aportacion esencial para la catequesis.

Sin embargo, existe el peligro de hacer de ellas el criterio inspirador dltimo en la
maduracion de la personalidad cristiana o en el compromiso de transformacion de la so-
ciedad. En estos casos se instrumentaliza el Evangelio, se le pone al servicio de deter-
minadas doctrinas psicoldgicas o socioldgicas y se termina por parcializarlo (ver CT
52).

La catequesis, al transmitir en su integridad el Evangelio, no puede eludir el es-
candalo de la cruz a €l inherente, y ha de superar la tentacion de ofrecer doctrinas apa-
rentemente mas eficaces o humanamente mads atractivas y que suponen, en el fondo, una
desconfianza en la fuerza salvadora del Evangelio.

127. «El principio del cristocentrismo obliga a la catequesis a transmitir lo que de es-
pecificamente cristiano tiene el anuncio de Dios, de la salvacién, de la moral evangélica,
de la opcién por los pobres, de la esperanza... Nuestra preocupacion central no puede ser
otra que la que Jesuds tuvo en su vida: el anuncio religioso del Reinado de Dios y del
camino —dificil, pero gozoso— para realizarlo entre los hombres, el camino del Siervo.

d) La fe es la acogida del hombre a la revelacion

128. «A Dios revelador debe prestarsele la “obediencia de la fe” (Rm 16,26), por la que
el hombre libremente se confia todo a Dios y “le ofrece el homenaje total del entendi-
miento y de la voluntad! (VAT I)» (DV 5).

En esta concepcion de la fe, «Dei Verbum» es totalmente coherente con su con-
cepcion de la Revelacion. Si ésta, antes que cuerpo de doctrina es comunicacion perso-
nal del mismo Dios, la fe no podra ser s6lo adhesion a la verdad revelada, sino también,
y fundamentalmente, entrega confiada de todo el hombre a Dios. Vaticano II recoge y
desborda el concepto de fe del Vaticano I. Esta profundizacién fundamenta el deseo de
la Iglesia de renovar la catequesis en su mismo concepto.



7% La catequesis educa para que la totalidad del hombre responda a Dios

129. Segun esto, la catequesis, educadora de esa fe, ha de cuidar —por igual— esas dos
dimensiones: conversion y conocimiento, entrega confiada y homenaje del entendimien-
to y voluntad, experiencia vital y verdad revelada, «fides qua» (actitud con la que se
cree) y «fides quae» (mensaje en el que se cree).

«La fe, cuya maduracién debe promover la catequesis, puede ser considerada de dos ma-

neras:

— como la plena adhesién del hombre a Dios, otorgada bajo el influjo de la gracia (“fi-
des qua”), o

— como contenido de la revelacién y del mensaje cristiano (“fides quae™).

Estos dos aspectos no pueden separarse por su naturaleza, y la maduracién normal de la

fe supone su coherente progresion» (DCG 36).

130. La catequesis ha de reconciliar desde el interior los dos aspectos, tratando de su-
perar la dicomotia (ver CT 22) que muchas veces nos afecta. No puede contentarse con
presentar la verdad revelada si ésta no informa —en igual grado— la actitud del corazon.
Ni puede limitarse, tampoco, a fomentar el amor a Dios y el compromiso con los hom-
bres si esta actitud no va acompainada de un conocimiento serio del mensaje cristiano.
«Si es verdad que ser cristiano significa decir “si” a Jesucristo, recordemos que este “si”
tiene dos niveles:
— consiste en entregarse a la Palabra de Dios y apoyarse en ella, pero significa también
— esforzarse por conocer cada vez mejor el sentido profundo de esa Palabra» (CT 20).

131. Se trata, por tanto, de que «el hombre entero» (CT 20) se vea impregnado por la
palabra de Dios, ya que la catequesis «apunta a alcanzar el fondo del hombre» (CT 52).
Como indica el Concilio Vaticano 1II, «es la persona del hombre la que hay que salvar...,
el hombre concreto y total, con cuerpo y alma, con corazén y conciencia, con inteligen-
cia y voluntad» (GS 3).

8“ La catequesis se propone una fundamentacion integral de la fe

132. La catequesis ha de promover, por tanto, una fundamentacién integral de la fe,
educando todas las dimensiones de ésta (conversion a Dios, conocimiento del mensaje,
moral evangélica, vida comunitaria, compromiso evangelizador...), siendo esta riqueza
del «acto catequético» la que le confiere su «caracter especifico» dentro del proceso to-
tal de la evangelizacion, ya que le toca cumplir en €l, al mismo tiempo, «tareas de ini-
ciacion, educacion e instruccion» (DCG 31):

— de iniciacién en el misterio de Dios, en la oracidn, en la celebracion y en la vi-
da comunitaria;

— de educacion en los valores del Reino y en el compromiso misionero;

— de instruccién en el mensaje cristiano y en su sentido salvifico para el hombre
y para el mundo.

133. Esta multiplicidad de tareas exige a la catequesis una pedagogia peculiar, distinta
a la de otras formas de presentar la Palabra de Dios, como pueden ser el anuncio misio-
nero, la homilia, la ensefianza de la teologia y la ensefianza religiosa escolar. Implica,



también, la necesidad de superar el concepto restringido de catequesis como ensefianza
elemental de la fe, para otorgarle un concepto pleno como formacion cristiana integral.

e) La Tradicion como transmision de la revelacion

134. «Dispuso Dios benignamente que todo lo que habia revelado para la salvacién de
los hombres permaneciera integro para siempre y se fuera transmitiendo a todas las ge-
neraciones» (DV 7). «La Iglesia, en su doctrina, en su vida, y en su culto perpetia todo
lo que ella es, todo lo que cree. Esta Tradicion, que deriva de los apdstoles, progresa en
la Iglesia con la asistencia del Espiritu Santo» (DV 8).

Cristo, revelacion total de Dios, entregd a los apdstoles el Evangelio, «fuente» de
toda verdad salvadora y de un nuevo estilo de vida para que lo conservasen y lo transmi-
tiesen integro a todas las generaciones, comunicandoles asi «los dones divinos».

Con los «Hechos de los apdstoles» (ver AG 4) se constituye y comienza en la
Iglesia la Tradicién, que tiene su origen en una disposicion de Dios y se despliega bajo
la asistencia del Espiritu Santo.

La Tradicion estd hecha de palabras —orales y escritas—, de formas de vida comu-
nitaria y litirgica, de un estilo especifico de vivir, de instituciones y tradiciones eclesia-
les...

La Tradicién, que deriva de los apdstoles, progresa en el pueblo de Dios en virtud
de la contemplacion y el estudio; por la encarnacién de la predicacion evangélica en
pueblos culturalmente diversos; y a través de las multiples acciones de los cristianos pa-
ra dar respuesta a las necesidades de los distintos grupos humanos.

Los legitimos sucesores de los apdstoles, con toda su actividad pastoral y, espe-
cialmente, con el ejercicio de su magisterio vivo, constituyen un elemento fundamental
de la Tradici6n, de cuya autenticidad son los garantes cualificados.

9 La catequesis es esencialmente un acto de tradicion

135. La catequesis es, esencialmente, un acto de la tradicion viva de la Iglesia que, por
medio de la iniciacién en «su doctrina, vida y culto» (DV 8), transmite al catecimeno
todo lo que ella cree, todo lo que es. La «traditio Evangelii in symbolo» (tradicion del
Evangelio en el simbolo) y la «traditio orationis dominicae» (tradicién del Padre nues-
tro) son —en el catecumenado bautismal y en nuestra catequesis— la expresion de lo que
es, en esencia, un proceso catecumenal: la transmision de la fe eclesial.

136. Es importante que, entre nosotros, la accidon catequética se vea fecundada por la
concepcion conciliar de la tradicion.

El catecimeno, por medio de la catequesis, ha de ser iniciado para que se incorpo-
re vitalmente en la Tradicion de la Iglesia. No se trata de que adquiera solamente un co-
nocimiento de las expresiones histéricas objetivas de esa Tradicion (pensamiento de los
Santos Padres, testimonios de los Santos, manifestaciones de arte cristiano y otras ex-
presiones culturales de la vida de la Iglesia), sino de que se introduzca y participe en la



corriente viva de la existencia cristiana que, desde la época apostdlica hasta nuestros di-
as, ha profundizado y actualizado, cada vez més, el Evangelio de Jesus.

10 La catequesis educa el sentido eclesial

137. Corresponde muy especialmente a la catequesis el cometido de fundamentar el
sentido eclesial de la fe del catecimeno.

Es la Iglesia, como ya quedé indicado, la que proporciona a la catequesis su obje-
to, es decir, el Evangelio de Jesucristo tal como es creido y profesado por el pueblo de
Dios. Le proporciona, también, su medio vital: las comunidades cristianas en las que la
Iglesia se realiza. Le proporciona, en fin, su meta: hacer del catecimeno un miembro
activo de la vida y misién de la Iglesia.

138. Creemos que éste es un punto clave para la verdadera renovacion de la catequesis.
No se nos oculta que es un punto problematico, «particularmente importante en nuestros
dias» (EN, 61). Todos hemos de reconocer sinceramente que el sentido eclesial aparece
—con frecuencia— deteriorado entre nosotros, en situacioén enferma. Y es imposible una
verdadera renovacion de la catequesis sin un sentido eclesial sano, como es muy dificil
recuperar el auténtico sentido de la Iglesia sin la catequesis.

Nos encontramos, asi, ante ese desafio. El no aceptarlo lealmente traeria el peligro
de hacer:

— 0 una catequesis atomizada, encerrada en grupos cristianos autosuficientes;

— 0 una catequesis que, pretendiendo ser biblica, quede desarraigada de una tra-
dicién viva;

— o0 una catequesis de «temas aislados», que no introduce en la totalidad del mis-
terio cristiano que profesa la Iglesia;

— 0 una catequesis mediatizada de tal forma por las ideologias que termine por
parcializar el Evangelio.

139. La auténtica catequesis cristiana no tiene sentido si se sittia al margen de la comu-
nion de fe con la Iglesia:

«Evangelizar no es para nadie un acto individual y aislado, sino profundamente eclesial.
Cuando el mds humilde catequista... retine su pequefia comunidad, aun cuando se encuen-
tre solo, ejerce un acto de Iglesia... Esto supone que lo hace no por una misién que él se
atribuye o por inspiracién personal, sino en unién con la misién de la Iglesia y en su
nombre» (EN 60).

4.  El caracter propio del lenguaje catequético

140. En orden a delimitar mejor el cardcter propio de la catequesis, quisiéramos abor-
dar ahora algunos puntos especialmente significativos para la renovacion catequética
entre nosotros. Entre ellos, el tema del lenguaje, por su problemadtica, ocupa la maxima
actualidad.

«La catequesis tiene necesidad de renovarse continuamente... en la bisqueda de un len-
guaje adaptado» (CT 17).



«La catequesis no puede aceptar ningin lenguaje que, bajo el pretexto que sea, aun su-
puestamente cientifico, tenga como resultado desvirtuar el contenido del Credo» (CT 59).

El lenguaje, en sus multiples manifestaciones, es el cauce imprescindible de co-
municacién. Esta es posible gracias al lenguaje. Pero, a la vez, puede ser vehiculo de
mixtificacién y manipulacion.

Situados ante la tarea catequética, ésta tiene el deber imperioso de encontrar el
lenguaje idéneo que le permita realizarse y desarrollarse como acto de comunicacion y,
mas en concreto, como acto de comunicacion de la fe eclesial.

En nuestro caso, hemos de considerar el tema desde dos vertientes que, lejos de
excluirse u oponerse, deben regirse por el principio de la integraciéon mutua:

— la de la peculiaridad del lenguaje propio de la fe, en el que los creyentes se re-
conocen a si mismos como tales, se expresan y se comunican;
— lade la adaptacion del lenguaje al destinatario.

a) Ellenguaje propio de la fe

141. La necesidad de que la catequesis introduzca al creyente en el lenguaje propio de
la fe estd admirablemente expresada en esta reflexion del Mensaje del Sinodo:

«El primer lenguaje de la catequesis es la Escritura y el Simbolo... Las Escrituras permi-
ten a los cristianos hablar un lenguaje comiin. Es normal que, a lo largo de la formacidn,
se aprendan de memoria ciertas sentencias biblicas, en especial del Nuevo Testamento, o
determinadas férmulas litdrgicas, que son expresion privilegiada del sentido de dichas
sentencias biblicas, asi como también otras plegarias comunes. El creyente asimila tam-
bién aquellas expresiones de fe acufiadas por la reflexién viva de los cristianos durante
siglos y que son recogidas en los Simbolos y en los principales documentos de la Iglesia...
La catequesis es asi «transmisién de los documentos de la fe» (MPD 9).

Necesidad de un lenguaje acuiiado

142. La catequesis tiene necesidad de un lenguaje fijo, acuiiado, formulado. Sin duda,
la adhesion de la fe no termina en las formulas mismas de la fe. Hay una distincion y
tension insuprimibles entre la realidad revelada y cualquier lenguaje en que ésta pueda
hablarnos. Pero la Revelacion no es una pura x trascendente del todo, que pueda aislarse
del lenguaje en que originalmente se expresé e interpretarse desde cualquier lenguaje a
mano, sin asegurarse de su coherencia con el lenguaje de los origenes y con el de su ge-
nuina actualizacion en la tradicion abierta y mantenida por ellos.

En el Nuevo Testamento pueden aislarse ya e identificarse relatos, doxologias,
confesiones de fe acufiadas en férmulas fijas. La predicacion, la ensefianza, la liturgia de
las comunidades en la edad apostdlica —tiempo original y constituyente respecto a cual-
quier otro eclesial posterior— se realizan referidas a un lenguaje fijo, normativo, transmi-
tido al principio oralmente.



El Evangelio se transmite unido a su lenguaje

143. La fe cristiana no ha ido surgiendo de la sola inspiracién algo espontanea de gru-
pos entusiastas. Sin la mediacion de los relatos evangélicos y de las formulas cristologi-
cas apenas sabriamos nada de Jestds y no podriamos entrar en relacién personal con El.
Por eso es importante subrayar la referencia esencial de la fe cristiana a los aconteci-
mientos salvadores, en tanto nos son transmitidos en un lenguaje determinado dentro de
la tradicidn original mantenida por ellos.

Esa imprescindible referencia queda desviada o rota cuando la catequesis entiende
y trata el lenguaje de la fe, exclusiva o predominantemente, como medio para objetivar
las vivencias y compromisos de la fe o, también, cuando aisla o libera los acontecimien-
tos salvadores de su lenguaje, como cargado de prejuicios y creencias ya no vigentes, y
los «objetiva» para hacerlos inmediatamente accesibles al catequizando de hoy.

Ser cristiano es, entre otras cosas, insertarse —todo lo libre y personalmente que se
quiera— en la fe del pueblo de Dios que se transmite de generacion en generacion. Pero
la comunidad de fe implica esencialmente comunidad en el lenguaje, al menos en un
minimo de lenguaje que guarde la comunidad en la fe.

Los «documentos de la fe» en la catequesis

144. Es de capital importancia, sin embargo, descubrir bien el puesto que ocupan y el
papel que desempeiian los «documentos de la fe» en el interior del proceso catequético.
Harfamos mucho dafio a la catequesis si se entiende lo que estamos diciendo en el senti-
do de reducirla a la transmisién de unos contenidos nocionales o a hacer de ella un pro-
ceso exclusivamente deductivo. La catequesis no se reduce a una mera ensefianza de
férmulas. Se trata de una tradicién viva de esos documentos, que han de ser recibidos y
vitalizados desde la comprension que tiene el hombre de si mismo. Proyectan su luz so-
bre la experiencia humana, a la que dan sentido e interpelan:

«No hay que oponer una catequesis que arranque de la vida a una catequesis tradicional,
doctrinal y sistemdtica. La auténtica catequesis es siempre una iniciacién ordenada y sis-
temdtica de la Revelacion... mediante un “traditio” viva y activa, de generacién en gene-
racion. Esta Revelacion no estd aislada de la vida ni yuxtapuesta artificialmente a ella. Se
refiere al sentido dltimo de la existencia ya para inspirarla, ya para juzgarla, a la luz del
Evangelio» (CT 22).

Es la dimensién dindmica de una Tradicion vital que progresa lo que aqui estd en
juego. Los documentos de Tradicién viva de los cristianos tienen un puesto fundamental
en el proceso catequético, pero éste no consiste en la mera asimilaciéon memoristica de
aquéllos.

b) La adaptacion del lenguaje al hombre de hoy
145. Dios contintda hablando (DV 8) al pueblo cristiano.

En esta actualidad de la comunicaciéon de Dios se encierra todo el problema her-
menéutico. El lenguaje propio de la fe hoy se dirige al hombre de hoy, que, por fuerza,

ha de salir a su encuentro desde el lenguaje de su propio mundo, de su propia experien-
cia. Lo transmitido en la tradicion verbal o escrita nunca se recibe de un modo pasivo y



mecadnico. Lo recibe un sujeto activo que necesita comprender desde su propio horizon-
te cultural cuanto le viene dado.

Pero no se hace justicia a las exigencias hermenéuticas sustituyendo sin mas un
lenguaje por otro. La dificil tarea de la catequesis consiste justamente en hacer hablar
hoy al lenguaje de una tradicion. Sélo en el interior de esta tradicion lingiiistica y en re-
lacién vital con ella puede actualizarse el lenguaje de la tradicion.

Esta relacion vital con los «documentos de la fe» es esencial para el progreso de la
Tradicién y para que el pueblo de Dios pueda reformular la fe de una manera mas signi-
ficativa para él:

«Es propio de todo el pueblo de Dios, pero principalmente de los pastores y tedlogos,
auscultar, discernir e interpretar, con la ayuda del Espiritu Santo, las miltiples voces de
nuestro tiempo y valorarlas a la luz de la palabra divina, a fin de que la verdad revelada
pueda ser mejor percibida, mejor entendida y expresada en forma mds adecuada» (GS
44).

La creatividad lingiiistica en la catequesis

146. Este admirable texto del Concilio es un llamamiento a desarrollar toda la mejor
creatividad del pueblo de Dios en la comprension, vivencia y formulacién de la fe. La
catequesis es un lugar privilegiado en el que esta dindmica de la Tradicién puede ejer-
cerse. Considerar al grupo catecumenal s6lo como asimilador, sin hacer de €l un vehicu-
lo creativo para expresar la fe de la Iglesia, seria no haber entendido nada de lo que es la
Tradicion cristiana.

«Los Pastores de la Iglesia no s6lo proclaman y explican directamente al pueblo de Dios
el depdsito de la fe a ellos confiado, sino que disciernen con autoridad las expresiones y
explicaciones que los fieles buscan y proponen, de tal manera que Prelados y fieles cola-
boran estrechamente en la conservacion, en el ejercicio y en la profesion de la fe recibi-
da» (DCG 13).

147. Por eso, nuestra intencidn, al insistir en una catequesis como «transmision de los
documentos de la fe», se dirige a que la accidn catequética sea un cauce de renovacion
en la expresion de la fe de la Iglesia. Lejos de oponer una catequesis que arranque de la
experiencia a una catequesis sistemdtica —dicotomia en que muchas veces se ve sumido
el movimiento catequético entre nosotros—, de lo que se trata es de integrar, lo més ple-
namente posible, la experiencia humana en la comprension, vivencia y reformulacién de
los grandes documentos en los que la Iglesia expresa su fe. «LLa experiencia puede favo-
recer la inteligibilidad del mensaje cristiano..., ya que sirve para explorar y asimilar las
verdades contenidas en el depdsito de la Revelacion» (DCG 74).

«Los catequizandos, sobre todo cuando son adultos, pueden contribuir activamente al de-
sarrollo de la catequesis. Por eso, preginteseles como han entendido el mensaje cristiano
y de qué manera podrian expresarlo con sus propias palabras. Compérese luego el resul-
tado de esa bisqueda y reténgase sélo lo que es conforme a la fe» (DCG 75).

Toca al Magisterio, custodio de la Tradicion viva, el crear cauces y el discernir los
resultados de esa creatividad lingiiistica, en la que los tedlogos tienen una funcién pecu-
liar.



Materiales catequéticos y lenguaje de la fe

148. Dentro de la gran variedad de materiales catequéticos que circulan entre nosotros,
son particularmente adecuados —en la linea de lo que estamos diciendo— aquéllos que,
dentro de una pedagogia inductiva, hacen que el grupo catequético se confronte direc-
tamente con los grandes textos de la fe (pasajes evangélicos, salmos, formulaciones
conciliares...). La experiencia muestra la riqueza que implica esta confrontacién. Este
dejarse interpelar por la «cosa» misma de la fe, presente en el texto, es un manantial se-
guro de vivencia cristiana, de inteligencia del mensaje, de celebracién gozosa y de com-
promiso misionero.

149. Es muy importante que este lenguaje basico de la fe de la Iglesia, con el que el
grupo va a confrontar su propia experiencia cristiana, recoja todas las formas del len-
guaje de la Biblia y de la Tradicidn, sin reducirlas a una sola forma: el relato de los
acontecimientos salvadores, la confesion de fe, la doxologia, el himno, la bendicién, la
accion de gracias, la suplica, la promesa, el mandamiento y la exhortacién, las férmulas
de alianza, las proposiciones asertivas que describen o definen conceptos y realidades
de la fe... Este «material» habria de seleccionarse y articularse desde el conocimiento de
la funcién de cada forma, de su complementariedad e interdependencia mutua dentro
del lenguaje cristiano.

150. Pero unos materiales catequéticos no pueden contentarse con seleccionar y articu-
lar sin mas los llamados «documentos de fe». Habran de hacerlos accesibles, en una sin-
tesis, al hombre de hoy. La preocupacion predominante de esta sintesis habra de ser que
su lenguaje deje hablar a la «cosa» misma de la fe. Todo material catequético, en efecto,
desde las claves hermenéuticas del Vaticano Il y con la determinacién que exige su len-
guaje a unos acontecimientos y a una tradicion lingiiistica muy definida, protegera la
plenitud del misterio de Dios y su cumplimiento escatoldgico.

El lenguaje audiovisual

151. En nuestros dias, el lenguaje audiovisual ha adquirido un puesto muy relevante en
el &mbito de la cultura. Aunque hoy este fenémeno tiene caracteristicas propias, hay que
reconocer que no constituye algo absolutamente nuevo. En la historia de la catequesis,
la imagen tuvo siempre —de un modo u otro— un lugar destacado, mediante manifesta-
ciones pictdricas, escultéricas, musicales, que siguen formando parte hoy del patrimonio
no solo cultural, sino religioso de la Iglesia. En la actualidad, nos encontramos con for-
mas nuevas de este lenguaje que la catequesis debe hacer suyas.

Los efectos que lo audiovisual provoca en el hombre y la sociedad contempora-
neos (en el plano de valores, comportamientos, estilos de vida, opiniones, etc.) motivan
que nuestra cultura haya sido calificada como «civilizacién de la imagen» (ver EN 42).
La Iglesia, en su labor catequizadora, no puede ignorar este fendmeno.

Es urgente la traduccién actual del mensaje cristiano de salvacion al lenguaje au-
diovisual de los hombres de nuestro tiempo (ver CT, 40; ver también nn. 17,46 y 59).

El lenguaje audiovisual —en el contexto catequético— es eminentemente grupal: se
trata de un «lenguaje total» que, por su misma naturaleza, implica la expresividad del
grupo en sus manifestaciones integrales, sin que se reduzca, por tanto, a la pura y simple



comunicacion racional. Este cardcter grupal y total estd en consonancia con la condicién
comunitaria de la Iglesia y también con el ser del hombre al que la fe ha de interpelar en
la totalidad de las dimensiones de su personalidad.

El lenguaje audiovisual tiene su fundamento teoldgico en la pedagogia de Dios
que, por una parte, se nos reveld en Jests, imagen suya (ver 2 Co 4.,4; Col 1,15) y, por
otra parte, nos dio a conocer en Jesus su Palabra definitiva hecha carne (ver Jn 1,14).

IV. IDENTIDAD CRISTIANA E INICIACION ECLESIAL EN LA FE
Introduccion

152. La catequesis, hoy como siempre, trata de asegurar la identidad del cristiano. En
los tiempos que vivimos, tiempos de incertidumbres, la catequesis procura, especial-
mente, afirmar en los creyentes su propia identidad y ayudarles a vivir su fe en un mun-
do dificil:

«Vivimos en un mundo dificil, donde la angustia de ver que las mejores realizaciones del
hombre se le escapan y se vuelven contra él, crea un clima de incertidumbre. Es en este
mundo donde la catequesis debe ayudar a los cristianos a ser, para su gozo y para el ser-
vicio de todos, luz y sal. Ello exige que la catequesis les dé firmeza en su propia identidad
y que se sobreponga sin cesar a las vacilaciones, incertidumbres y desazones del ambien-
te» (CT 56).

Abordaremos ahora algunas cuestiones relativas a la identidad cristiana:

— En primer lugar, los fendmenos mds caracteristicos de la cultura contempora-
nea que estan afectando a la identidad de los cristianos.

— A continuacidn, recordaremos el fundamento radical de la identidad cristiana,
el don de Dios.

— En un tercer momento, se resumen los principales elementos de la profesion
de fe, en la que el cristiano expresa la razén de su esperanza y la raiz de su
existir.

— Por udltimo, se pone de relieve que el cristiano vive y afirma su identidad en
una comunidad, la Iglesia.

1.  El cristiano, en medio de la sociedad contemporanea, se halla afectado en su
propia identidad

153. La exhortacion apostdlica «Catechesi tradendae» trata expresamente el tema de la
identidad del cristiano contempldndolo en el contexto de «la situacién del hombre en el
mundo contempordneo» (ver Cap. VIII).

Dentro de esas mismas coordenadas, deseamos enmarcar aqui las cuestiones refe-
rentes a la identidad cristiana. Estamos convencidos de que muchos de los actuales fe-
némenos sociales, tendencias de pensamiento, realizaciones humanas, escalas de valores



y pautas de conducta que, hablando en general, presenta la cultura de hoy afectan a la
identidad de los creyentes en Cristo, enturbidndola en sus contornos.

Nuestra catequesis ha de hacerse cargo de esta realidad y procurar que los cate-
quizandos se consoliden en la vocacién recibida en el Bautismo para que puedan afron-
tar con la mayor lucidez posible las circunstancias concretas y los retos de la cultura
contempordnea.

154. No pretendemos hacer aqui un anélisis exhaustivo de estos fendmenos culturales.
Pero si queremos destacar aquellos que parecen incidir de modo mds determinante en la
existencia de los cristianos. Para situar mejor nuestras reflexiones, queremos afirmar
desde el principio que nuestra critica de la cultura actual no ignora sus muchos factores
positivos en toda su significacién e importancia.

En esa linea, habria que sefialar, por ejemplo, el extraordinario poder que el hom-
bre moderno ha conseguido sobre el mundo material; el mayor dominio sobre el tiempo,
manifestado en los progresos de las técnicas prospectivas y los métodos de planifica-
cién; la preocupacion efectiva por los problemas del desarrollo de los pueblos y los es-
fuerzos en favor de la paz; la busqueda constante del sentido de la vida, particularmente
entre los jovenes; y, sobre todo, una conciencia cada vez mds viva de la libertad perso-
nal y de la dignidad del hombre.

No obstante, el mundo de hoy ofrece fendmenos culturales ambiguos que el cris-
tiano debe discernir, a la luz de la fe, procurando ser muy licido para detectar aquellos
aspectos de la cultura actual que pueden poner en peligro su identidad.

155. Pensamos, en primer lugar, que los cambios profundos y acelerados de nuestro
tiempo gravitan en gran medida sobre los modos de pensar y los comportamientos de la
humanidad presente. La experiencia del rdpido giro de la historia estd acentuando un fe-
némeno que tiene sus raices en la modernidad: la pérdida de las referencias del hombre
al pasado y al futuro.

El hombre contemporaneo tiende a perder la memoria del pasado, a menospreciar-
la y a sentirse, por ello, desarraigado de toda tradicion heredada.

Su reaccién ante el futuro es ambigua. Se siente seguro ante él, porque piensa que
puede planificarlo y configurarlo desde la ciencia y la técnica. Pero este futuro calcula-
ble y planificable no es, en realidad, su verdadero futuro: el futuro en cuanto destino del
hombre libre, el futuro de la libertad humana. Ante este verdadero futuro —el que con-
cierne al hombre en cuanto hombre—, seguimos angustiados con la misma angustia de
siempre, incluso agudizada porque las poderosas invenciones humanas lo hacen, cada
vez, mas incierto e imprevisible.

Por ello, el hombre de hoy se instala en el momento presente, acepta su provisio-
nalidad, se conforma con atender a las necesidades méds acuciantes a corto plazo y a los
fines mds inmediatos, y busca cémo sacar el mayor partido posible del goce momenté-
neo.



Sin arraigo en el pasado y temeroso por el futuro, el hombre contemporaneo teme
comprometerse y arriesgarse, no aprecia la fidelidad como valor fundamental de la vida
y rehuye las responsabilidades.

El cristiano, para el cual es esencial el vincularse a unos acontecimientos del pa-
sado y a una Persona; vivir de una tradicidén, y comprometerse con fidelidad y entrega
totales a un futuro, queda claramente amenazado en su identidad por estas tendencias de
la cultura contemporanea.

156. El hombre de nuestro tiempo ha adquirido un poder valioso y admirable sobre el
mundo de las cosas y sobre la organizacién de la vida social. Pero, muy frecuentemente,
termina por ser esclavo y victima de las obras de sus manos y de las estructuras que se
da a si mismo. Le importa, ante todo, el «tener mas» en detrimento del «ser mas».

Es patente cdmo afecta este fendmeno a la identidad del cristiano para quien, se-
gun la 16gica de la creacion y de la encarnacidn, todas las cosas, instituciones y estructu-
ras, estan ordenadas al hombre. Ademas, el valorar meramente la eficacia en el campo
de los medios hace muy dificil la comprensién y la aceptacion de los valores de la gra-
tuidad, de la contemplacién y del respeto a la persona, que son esenciales a la fe cristia-
na.

157. En conexidn con las caracteristicas de la actual cultura que acabamos de exponer,
encontramos muy amenazada la libertad del hombre, o sea, la auténtica idea y experien-
cia de la libertad. Esta se concibe hoy con frecuencia no como la capacidad responsable
para la creacién de un mundo més humano, sino como la pura y vacia liberacion de
cualquier atadura, como la auto-afirmacion del propio yo egoista, sin solidaridad con los
demds hombres, sin empefio alguno con cualquier causa que trascienda el interés inme-
diato.

158. El hombre de hoy cree muchas veces que no son posibles ni tienen sentido las de-
cisiones humanas irrevocables ante el futuro. Algunos juzgan que tales decisiones impi-
den o hacen dificil una vida humana auténtica, al cerrar el paso al juego libre de otras
futuras posibles decisiones y cancelar una reanudacién constante de la existencia. Aun-
que, para la mayor parte, el no aceptar decisiones irrevocables se debe al hecho de que
consideran que toda situacion ha de ser valorada conforme a los intereses del momento.
De aqui nace el continuo sometimiento a critica de los valores y objetivos de la vida
humana y el andlisis inacabable de los mismos, porque se piensa que no hay nada defi-
nitivo, desde lo que pueda vivir el hombre.

A esto se aflade la conviccion de que es el individuo quien inicamente va dando,
en cada instante, sentido a su propia vida, a su accién y a las cosas. Expresiones como
«esto no me dice nada» o «lo importante es lo que yo pienso de la realidad» son sinto-
mas de que se estima, con frecuencia, que el destino personal se forja inicamente a par-
tir de iniciativas y proyectos que brotan, en cada caso, de los sentimientos e impulsos
del «individuo».

También aqui es patente como estas caracteristicas de la cultura contemporanea
ponen en riesgo y afectan a la identidad de los cristianos, para quienes es fundamental
su vinculacion definitiva e irrevocable con Cristo, con sus hermanos y con la causa del
hombre, asi como el pensar y vivir —todo lo libre que se quiera— desde la palabra de



Dios, desde su juicio y su gracia: esta vinculacién implica el reconocimiento de unos
valores absolutos, que de ella se desprenden.

2. El don de la identidad cristiana

159. La Iglesia, fiel a su mision, no puede dejar de transmitir su mensaje —heredado de
la predicacion apostélica— al mundo contempordneo, aunque algunos de los rasgos de la
cultura de éste entren en colision con lo més fundamental de la fe cristiana.

Por ello, teniendo en cuenta que los creyentes son hombres de su tiempo, la Igle-
sia se esfuerza por descubrir el modo de comunicar hoy sus convicciones acerca del
hombre nuevo, que es el cristiano, ejerciendo un discernimiento para darle a su palabra
y accién una presencia actual y viva desde la originalidad de su fe y desde los elementos
validos de la cultura contemporanea. Esta es la tarea mas urgente y primordial de la
Iglesia en este momento, de la que depende también la renovacion de la catequesis. Esta
tarea no so6lo es una contribucién de la Iglesia a asegurar la identidad del cristiano, sino,
asimismo, una contribucion extremadamente valiosa a salvar la identidad del hombre
actual, tan gravemente amenazada.

La Iglesia, en efecto, estd persuadida de que, al afianzar a los creyentes en su ver-
dadera identidad, los capacita también para que, ante el mundo, testimonien su voca-
cién, ayudando asi a que los demds hombres, sus hermanos, descubran el sentido de su
existencia, ya que la «suerte» de todo hombre, es decir, «la eleccién, la llamada, el na-
cimiento, la muerte, la salvacion o perdicion, estan estrecha e indisolublemente unidas a
Cristo» (RH 14).

La Iglesia tiene que sentirse urgida a decir hoy a los cristianos que su identidad no
es unicamente el resultado de una opcidén personal ni de una serie de decisiones discon-
tinuas tomadas a lo largo de la vida, sino el fruto, sobre todo, del don de Dios que con-
figura al hombre de un modo nuevo.

160. La identidad cristiana tiene su origen en la gracia del Bautismo, que echa los ci-
mientos de una nueva existencia. Es de suma importancia recordar este dato de nuestra
profesion de fe, porque las difusas apreciaciones culturales sobre la libertad del hombre,
a las que acabamos de aludir, se reflejan hoy también en el ambito eclesial. En nuestras
comunidades, en efecto, se pueden observar indecisiones sintomadticas en relacién con
los sacramentos de iniciacion. Algunas veces, por ejemplo, el sacramento de la Confir-
macion se concibe como una especie de «re-bautismo», reduciéndolo a una pura y sim-
ple ratificacion «personal» de la fe bautismal (7). Este fendmeno es signo de que, en
€s0s casos, no se ha percibido correctamente que la identidad cristiana se origina de una
vez por siempre en el Bautismo.

En un contexto similar, habria que considerar las dudas, surgidas aqui y alld, acer-
ca de la legitimidad del Bautismo de los nifios. Bajo estas vacilaciones, estd latente un
malentendido sobre la iniciativa gratuita de ese Bautismo y su relacién con el papel que
le corresponde a la libertad humana en el proceso de la salvacidn, lo cual explica que se
dé hoy una cierta depreciacion de esa praxis secularmente vigente en la Iglesia.



El Bautismo celebrado en la Iglesia es un nuevo nacimiento, una nueva creacién
en Cristo (ver Ef 2,10). No nacemos cristianos. Es Dios quien hace a los hombres cris-
tianos dandoles, por la fe y el Bautismo, la gracia de un nuevo origen. El bautizado que-
da insertado en el plan salvador de Dios en Cristo; al nacer de nuevo del agua y del Es-
piritu (ver Jn 3,5), queda orientado a seguir un itinerario vital que, de suyo, es opuesto a
cualquier proceso de retorno o «vuelta atrds». La trayectoria existencial iniciada en el
Bautismo, no puede volver a originarse una y otra vez, aunque puede y debe restaurarse
y recrearse a través de una constante conversion.

El fundamento de esa irrevocabilidad de la vida cristiana es Cristo, Jesds murié y
resucité una vez por todos los hombres (ver Hb 9,28). Los que, en el Bautismo, fueron
«iluminados» y participaron del Espiritu Santo una vez por todas (ver Hb 6,4) entran en
comunién con el destino definitivo de Jesus.

Y, por fin, la raz6n tltima de la irreversibilidad de la existencia cristiana es el gran
amor con que Dios nos amé adelantdndose a toda iniciativa nuestra (ver Ef 2.4; 1 Jn
4,19): sus dones y su llamada son verdaderamente irrevocables (ver Rm 11,29).

161. Este mensaje puede inquietar hoy dia a muchos por pensar que implica un condi-
cionamiento del ejercicio de la libertad personal. ;Coémo ha de poder un hombre jugarse
a una sola carta toda su existencia, sometiéndola a las exigencias que derivan de un tni-
co acontecimiento, por muy significativo y salvador que ese acontecimiento le resulte?

No hay duda de que el meollo de la fe cristiana, es decir, que la salvacién estd
vinculada —en dltimo término— a una iniciativa gratuita y definitiva de Dios, constituye
un verdadero escandalo muy particularmente para el mundo contemporaneo. Este es-
candalo sélo puede ser aceptado y superado por la fe. Ahora bien, es necesario no afiadir
a este «escandalo de la Cruz» (ver Ga 5,11; 1 Co 1,23), «escdndalos humanos», ajenos
al mensaje de Cristo. Por ejemplo, en nuestro caso, el dar una idea falsa de la gratuidad
del Bautismo, como si la intervencion salvadora de Dios anulase la libertad del hombre.

El adulto creyente, al ser bautizado, recibe libremente por una opcién personal el
don de Dios. Para que el hombre sea acogido en la comunién de la vida divina, ha de
prestar a Dios la obediencia de la fe (ver DV 5), ofreciéndole el obsequio de todo su ser,
corazén y conciencia, mente y voluntad (ver GS 3). La accién gratuita de Dios no s6lo
no anula el ejercicio de la libertad, sino que la supone y exige. El Bautismo implica,
pues, la opcién libre del creyente por la que acepta el don de Dios y se compromete a
seguir a Jesucristo. El Bautismo se hace cargo de esa opcién; la consagra y la exige co-
mo punto de partida de un nuevo estilo de vivir que, en el futuro, fructificard en las bue-
nas obras a las que Dios Padre nos predestiné. El creyente, por la misma dindmica in-
terna del Bautismo, estd llamado a perfeccionarse y transformarse de manera cada vez
mds irradiante (ver 2 Co 3,18) y se ird afianzando, con una libertad cada vez mas purifi-
cada y madura, en la vocacion y eleccion recibidas (ver 2 P 1,10) (8).

162. Tenemos la firme persuasion de que el hombre contempordneo podré salir de la
profunda crisis humana en que se encuentra si acepta el enraizarse en algo definitivo,
capaz de liberar su libertad. De este modo, podrd ponerse en camino para desligarse de
las esclavitudes a que le sujetan la fascinacion fugaz del momento presente y una con-
cepcion, ilusoria y vacia, de la libertad.



163. En suma, una catequesis que no recalque en toda su fuerza el cardcter gratuito de
la iniciativa de Dios, la libertad de la respuesta del hombre, la vinculacion definitiva del
bautizado a Cristo y a su seguimiento no es una catequesis que respete, afiance y des-
arrolle la verdadera interpretacion de la identidad cristiana.

3. La confesion de fe, expresion de la identidad cristiana

164. La catequesis, para educar al catecimeno en el sentido de la nueva existencia, re-
cibida en el Bautismo, lo inicia en la profesién de la fe cristiana, en la que se expresa la
razon de su esperanza y la raiz de su existir.

Cuando la accién catequética entrega el Simbolo de la fe —que es la sefial de reco-
nocimiento de los cristianos y expresion de sus «sefias» de identidad—, entrega a los
creyentes certezas sencillas, pero sélidas, que son fundamentales para que puedan vivir
cristianamente con la claridad necesaria y puedan confiar su vida entera a Dios con li-
bertad. La vida de fe no es un continuo salto en la oscuridad ni es una busqueda sin tér-
mino, ni es tampoco una adhesion fideista a unas «creencias».

165. Sin duda, el acto de fe, manifestado en la palabra inicial de su profesion:
«Creo...», implica creer de una manera absoluta, incondicionada, definitiva. Se funda en
un testimonio; pero ese testimonio es peculiar, tnico: es el testimonio de Dios. El cris-
tiano cree de manera que el mismo fondo de su ser se compromete en la entrega libre al
Dios y Padre de Nuestro Sefior Jesucristo. La fe es amén de Dios (ver 2 Co 1,20). Esta
actitud dice relacion a realidades misteriosas, porque, en ultimo término, es la adhesion
al Dios vivo que habita en una luz inaccesible (ver 1 Tm 6,16). S6lo a Dios —el Ser per-
sonal y trascendente, fuente de todo lo que existe y vive— se puede rendir tal homenaje.
Ningun hombre puede prestar tal adhesion a alguien que no sea Dios, sin abdicar de su
dignidad. En este contexto, el acto de fe se nos muestra también como un acontecimien-
to de libertad suprema: no sélo no ahoga, sino que potencia la libertad humana. Cuando
la catequesis inicia al catequizando en la confesion licida y libre de su fe, lo sitia sobre
la roca inamovible de la Palabra de Dios, que ni se engafia ni puede engafiar (ver CT
60).

166. Pero el creyente no puede reducirse a adherirse a Dios (fides qua) de una manera
vaga e imprecisa. Una fe que renunciara a expresarse distinta y exactamente se veria
condenada a permanecer indecisa e incluso inconsistente. E1 hombre ha de expresar y
formular las convicciones que vertebran su existencia. La obediencia de la fe de que
habla San Pablo (ver Rm 16,26) no es posible sin una verdadera adhesion intelectual al
objeto de la fe (fides quae). La inteligencia y formulacion de la fe preserva la realidad
del misterio salvador de Dios en Cristo.

Abhora bien, la fe no es un arcano propio de cada uno: ha de ser el vinculo vivo y
calido de la comunién fraterna, porque es propio de la fe cristiana ser recibida y vivida
en la Iglesia. Por ello, la obediencia de todo corazén al Dios que se revela ha de tradu-
cirse en formulas comunicables, en una «regla de doctrina» (ver Rm 6,17), que es lugar
de convergencia de la unidad de los cristianos en el amor a su Sefior.

167. Es la Iglesia la que nos entrega la fe que hemos de creer. Ella sigue predicando-
nos, a través de los siglos, lo que recibié de los Apdstoles.



El nicleo de la predicacién apostdlica lo expresa asi San Pablo: «Os recuerdo
ahora, hermanos, el Evangelio que os proclamé y que vosotros aceptasteis, y en el que
estdis fundados, y que os estd salvando, si es que conservais el Evangelio que os pro-
clamé; de lo contrario, se ha malogrado vuestra adhesion a la fe, porque lo primero que
yo os transmiti, tal como lo habia recibido, fue esto: que Cristo murié por nuestros pe-
cados, segtin las Escrituras, que fue sepultado y que resucité al tercer dia, segtn las Es-
crituras; que se le aparecid a Cefas y mas tarde a los Doce; después se aparecié a més de
quinientos hermanos juntos, la mayoria de los cuales viven todavia, otros han muerto;
después se le apareci6 a Santiago, después a todos los Apdstoles; por dltimo, como a un
aborto, se me aparecié también a mi... Pues bien; tanto ellos como yo esto es lo que pre-
dicamos; esto es lo que habéis creido» (1 Co 15,1-8.11).

168. La Iglesia sigue proclamando hoy esta sustancia viva del Evangelio, que le ha sido
entregada. «Una expresion privilegiada de la herencia viva que ellos (los pastores de la
Iglesia) han recibido en custodia, se encuentra en el Credo o, mas concretamente, en los
Simbolos que, en momentos cruciales, recogieron en sintesis felices de la fe de la Igle-
sia» (CT 28). Una férmula sefialada de estos Simbolos es el llamado «Simbolo Apost6-
lico», desarrollo sencillo de la profesion de fe bautismal, donde se funda la identidad del
cristiano (9).

169. Al transmitirnos la Iglesia el anuncio apostdlico, a través de sus profesiones de fe,
marca en ese anuncio los acentos y desarrolla en €l los elementos que exigen las cir-
cunstancias histéricas en las que, en cada momento, ella evangeliza, conservando siem-
pre «un contenido esencial, una sustancia viva, que no se puede modificar ni pasar por
alto sin desnaturalizar gravemente la evangelizacién misma» (EN 25).

Al servicio de la exposicion o explanacion de la fe cristiana, permitasenos recor-
dar aqui algunos de estos acentos y elementos que, desde nuestra responsabilidad epis-
copal, nos parecen necesarios hoy para salvaguardar la identidad de la catequesis.

Jesus de Nazaret es el Cristo, el Hijo de Dios vivo

170. Cristo, fundamento de la identidad del bautizado, ocupa el centro de la confesion
de fe.

El cristiano expresa su identidad confesando, con sus palabras y con su vida, que
Jesus de Nazaret, el Hijo de Dios vivo, es el don del amor de Dios para la salvacién del
mundo.

Ser cristiano vale tanto como aceptar la Persona de Cristo, como Hijo de Dios y
Salvador. Todo cuanto la fe hace conocer y vivir, se orienta a Jesis como a su centro.
En Jesus se ha hecho visible el Dios invisible y El es el acceso ineludible, a través del
cual el hombre se acoge al amor del Padre. Ser cristiano vale tanto como aceptar la Per-
sona de Cristo y decidirse a seguirlo.

La experiencia religiosa de Jesus, sus relaciones unicas e irreproducibles con
Dios, se han convertido en fuente de toda experiencia religiosa. El cristiano se com-
prende y vive como hijo de Dios en la medida en que sigue las huellas de Jesus y se
identifica con El.



Jesus, el Hijo de Dios, nacido de la Virgen Maria, al hacerse hombre, se hizo ver-
daderamente uno de los nuestros y, en cierto sentido, se ha unido en estrecha comunién
con todos y cada uno de los hombres (ver GS 22). Jestis de Nazaret es el paradigma de
todo hombre, el Hombre Nuevo proyectado por Dios. La trayectoria de su vida es pauta
de conducta y causa de salvacion.

Jesus es el principio de la grandeza del ser personal del hombre; quien posibilita
vivir la existencia con dignidad y ponerla a disposicién de todos; quien avala las reali-
zaciones del hombre y sus aportaciones al servicio de la humanidad; quien habilita para
enfrentarse con el futuro, empenandose en construir la «utopia» de un mundo nuevo.

171. La teologia y catequesis recientes han subrayado de modo especial la verdadera
humanidad de Jesus, el Hijo de Dios. Es mérito suyo haber tratado de comprender la
personalidad, el mensaje, la accién, la muerte de Jesds desde su entorno histérico. Esta
aportacion es decisiva e irrenunciable para un entendimiento auténtico de la Persona de
Jests y su puesto tnico en la revelacion de Dios. Sin embargo, al subrayar la condicion
humana e histérica de Jests, se oscurece, en ocasiones, su ser de Hijo de Dios, «de la
misma naturaleza que el Padre». Se elude la confesion clara de la pre-existencia de Je-
sus como Hijo eterno de Dios o la de su concepcion virginal, signo de la accién del Es-
piritu en el comienzo de la humanidad nueva. Dios se ha dado al hombre de una manera
total y dltima, no a través de un puro hombre, sino a través de su Hijo tnico. Esto no es
el fruto de una especulacién ligada a una metafisica del pasado: la Iglesia, desde sus
origenes, ha leido esta fe en la naturaleza especifica de la salvacion traida por Jests de
Nazaret.

Jestis fue crucificado, murio por nuestros pecados y fue sepultado

172. Los hombres condenaron a muerte a Jesus. Sus pretensiones de disponer del per-
dén de Dios; de colocarse en el lugar de Dios al exigir que los hombres le siguiesen con
entrega total; de acercar los hombres a Dios, su Padre, borrando en ellos las discrimina-
ciones, fundadas en el viejo orden religioso del mundo: todas estas pretensiones le
hicieron sospechoso de impostura y blasfemia.

El Padre entreg6 a la muerte a su Hijo, Jesus, por nuestros pecados (ver Rm 4,25).
La fe cristiana reconoce en el hecho de la muerte de Cristo el comienzo del giro decisi-
vo de las relaciones de Dios y el hombre: el tiempo del perdon. Mds alld del drama
humano de la condena de Jesus, «Dios estaba en Cristo reconciliando el mundo consigo,
sin pedirle cuenta de sus pecados» (2 Co 5,19).

Jesus muri6 también por su fidelidad al mensaje del Reino de Dios que proclamé
durante su vida. Llevado, por tltimo, de su amor a todos los hombres, Jesus dio libre-
mente la vida por sus hermanos y amigos: nadie se la quit6 a la fuerza (ver Jn 10,1-18).
Por su muerte de cruz, Jesus es el Salvador de todos los hombres, con quienes se solida-
riz6 en la muerte, cargando con la maldicién del pecado (ver Jn 4,42; Rm 8,2-3; Ga
3,13; 2 Co 5,21).

Dios Padre resucito a Jesiis

173. La resurreccion de Jesus acontecio en el silencio de Dios: nadie mas que Dios fue
«espectador» de ese acontecimiento.



Este suceso real ha entrado en nuestra historia. La tumba vacia y las apariciones
del Resucitado a los testigos que Dios habia elegido (ver Hch 10,41), conjuntamente
con el cambio radical de los Apdstoles, son huellas que la historia no puede ignorar.

Los Apéstoles, iluminados por el Espiritu, dieron testimonio de que, por el poder
de Dios, el Crucificado habia sido liberado de los lazos de la muerte y del sepulcro. En
la mafiana de Pentecostés, Pedro, primer testigo de la resurreccién (ver Lc 24,12; Jn
20,3-10), proclam¢ ante los pueblos esa Buena Noticia: «Al mismo Jesus, a quien voso-
tros crucificasteis, Dios lo ha constituido Sefior y Mesias... Convertios y bautizaos todos
en nombre de Jesucristo para que se os perdonen los pecados, y recibiréis el don del Es-
piritu Santo» (Hch 2,36.38).

La afirmacién de la resurreccion de Jesus de entre los muertos es el fundamento
de nuestra fe: «Si Cristo no ha resucitado, nuestra predicacion carece de sentido y vues-
tra fe lo mismo» (1 Co 15,14). Jests es el primero de los resucitados, el Nuevo Adan,
vigor, fuerza tenaz, origen, norma y meta del mundo nuevo de la resurreccién que
aguardamos.

174. También en esta materia se ha experimentado un fuerte cambio: la teologia y la
catequesis de las dltimas décadas han insistido en la exposicién de las causas histéricas
del proceso y muerte de Jests. Creemos que esta aportacion es ineludible para una ge-
nuina transmision de la fe cristiana. Porque el inculcar la historicidad de estos hechos
asegura que el Hijo de Dios ha entrado de veras en nuestra historia de violencia y de in-
justicia: Dios lo entregd de veras a un mundo como el nuestro. A través de estos hechos
y sufrimientos de Jesus (acta el passa Christi), nos hacemos mds conscientes de que los
poderes humanos, autosuficientes, son hostiles al Reino de Dios, que es también la cau-
sa del hombre. Comprendemos asi la naturaleza del Reino de Dios anunciado por Jesus,
al percibir su oposicion a los presupuestos ideoldgicos sobre Dios, lo religioso y la
misma existencia humana de quienes condenaron a Jesus. Y, ademads, ese recuerdo del
Jestis histérico nos muestra mejor la solidaridad por la que El opt6 en favor de los hom-
bres discriminados y miserables.

175. No obstante, el destacar estos aspectos ha llevado consigo, a veces, a dejar en la
penumbra la dimension originariamente teoldgica de la muerte de Cristo por nuestros
pecados. Es preciso afirmar que Jesuds no es solo un ejemplo de vida para los hombres.
Su muerte no es s6lo la suprema manifestacion de su solidaridad con los hombres peca-
dores y marginados de la sociedad civil y religiosa. Pues Dios mismo, el Padre justo,
santo y misericordioso, ha condenado el pecado en la muerte de Cristo Jesus y, en ella,
nos ha ofrecido el perdon y la salvacion.

176. En la renovaciéon contempordnea de la catequesis, se ha logrado una decisiva re-
cuperacion del tema de la resurreccidon de Jesus que ha vuelto a ocupar el lugar central
de la presentacion del mensaje cristiano. La resurreccion de Cristo ya no es so6lo el mi-
lagro extraordinario que prueba plenamente la verdad del cristianismo. Es esta recupe-
racion teoldgica y catequética uno de los grandes bienes aportados por el Concilio Vati-
cano II que jamés podran perder la predicacion, la ensefianza y la piedad cristianas. Nos
guardaremos de expresar, sin embargo, la resurreccion de Jesis como una pura expe-
riencia subjetiva de los Apdstoles que ha de ser reproducida por el creyente; o como la
simple irrupcién del Espiritu del Cristo vivo —sin referencia a su corporeidad glorifica-
da— en la aprehension colectiva del Colegio Apostdlico y de la comunidad, o como un



puro simbolo de la nueva vida en el amor cristiano, o como sefial de que la causa de Je-
sus sigue viva.

El Dios y Padre de Jesucristo

177. Jesus, a través de su vida humana, nos ha revelado al Padre y, a la vez, al revelar
al Padre, se ha mostrado El como su Hijo tnico. Jesus ha asociado al cristiano a su con-
dicion filial, dandole la gracia de poder llamar a Dios «Abb4, Padre», como lo hizo Je-
sus (ver Rm 8,15; Ga 4,6; Mc 14,36).

El mensaje de la paternidad de Dios abre ante el cristiano las posibilidades de:

— vivir ante Dios en actitud de infancia espiritual: «Os aseguro que el que no
acepte el Reino de Dios como un nifio, no entrard en él» (Mc 10,15);

— superar la angustia ante el futuro incierto, apoyado en el cuidado de Dios: «no
0s agobiéis por el mafiana, porque el mafiana traerd su propio agobio» (Mt
6,34);

— realizar una auténtica fraternidad universal y, con ello, tratar de hacer real una
humanidad en la que Dios pueda ser invocado de verdad, y no sélo de palabra,
como Padre de todos: «todos vosotros sois hermanos... uno solo es vuestro Pa-
dre, el del cielo» (Mt 23,8-9);

— asumir, con Dios Padre, un respeto y atencion hacia la vida, especialmente por
la vida del hombre —aun aquélla que nos es hostil, la de nuestros enemigos
(ver Mt 5,44; Lc 6,27.35)—, sin verla nunca como un peligro del que haya que
defenderse, sino como una bendicion de Dios.

178. Los rasgos més «originales» del Dios con quien Jesus se relaciona como el Hijo y
con quien es «una sola cosa» (Jn 10,30), se abren paso a través de la conducta del Hijo
del hombre: detrds de su presencia y de su hacer descubrimos quién y cémo es Dios.
Ver a Jesus es ver al Padre (ver Jn 14,9). Jesus, con sus gestos y palabras, con toda su
vida, con su muerte y resurreccion y con el envio del Espiritu de verdad (ver DV 4), nos
ha hecho préximo al Dios oculto y nos ha hecho transparente su intimidad:

— La conducta de Jests con los pecadores nos descubre que Dios es el «amor
fontal» (ver AG 2), «rico en misericordia» (Ef 2,4), acogedor del hombre in-
digno de El: el Dios de Jesis se nos revela biblicamente, mediante categorias
antropomorficas, reuniendo en si caracteres paternos (masculinos) y maternos
(femeninos), que quieren ser la expresion de un amor fiel y entrafiable (ver D
in M, nota 52).

— Las actitudes de «no violencia» de Jesus nos conducen hasta un Dios cuyo po-
der no se complace en la dominacion y opresion del «otro». La omnipotencia
de Dios se muestra consolidando la debilidad del que confia en El como en su
roca y baluarte (ver Sal 18,3). El Dios fuerte se manifiesta venciendo el mal a
fuerza de bien (ver Rm 12,17.21).



— El acercamiento de Jests a los marginados y excluidos de la sociedad es la
transparencia del Padre que no s6lo no hace acepcion de personas, sino que
muestra su justicia «amando mas a los débiles», a los que nada poseen que los
haga estimables a los ojos de los que «se valen por si mismos».

— La entrega de Jesus en obediencia al Padre, en cuyas manos pone su suerte fi-
nal, porque Dios puede salvarlo de la muerte (ver Hb 5,7), manifiesta al Dios
escondido (ver Is 45,15) que entrega a su Hijo a la oscura realidad de la muer-
te de cruz para otorgarnos en El la Vida. Al aceptar voluntariamente la muerte,
Jests no es solo el prototipo de la actitud creyente, sino la oblacion, agradable
al Padre, que manifiesta la santidad y, al mismo tiempo, la justicia salvadora
de Dios.

— El Dios y Padre de Nuestro Sefior Jesucristo es el tinico Creador y Salvador, es
«el Padre, Sefior del cielo y de la tierra» (ver Mt 11,25), el que puede salvar
cuando al hombre se le cierran todos los caminos y se pregunta: «;Quién se
podré salvar?» (Mc 10,26-27). Dios, principio y fin de todo lo existente (ver
Ap 1,8), no cede su gloria a los idolos (ver Is 42,8). La conversion al Dios vi-
vo exige no llamar nunca mas a la obra de nuestras manos «dioses nuestros»
(ver Os 14,3) y cumplir el primero de todos los mandamientos: «amards al Se-
for, tu Dios, con todo tu corazdn, con toda tu alma, con toda tu mente y con
todas tus fuerzas» (Mc 12,29; ver Dt 6,4-5). Amar a Dios sobre todas las cosas
supone confesar que el Dios revelado por Jesus no tiene rival, reclama al hom-
bre entero y, por consiguiente, la renuncia de éste a la injusticia, a la violencia,
a la absolutizacion «farisaica» de la Ley, a la frivolidad necia, a las «ideologi-
as» autosuficientes, a la religiosidad vacia y puramente ritual...

179. Tratar seria y adecuadamente el tema de Dios es algo fundamental en nuestra ca-
tequesis. No es auténticamente cristiana una catequesis que comunique sélo palabras
sobre Dios como sobre «algo» que s6lo estd en el horizonte de la vida humana. Tanto en
la predicacién como en la catequesis, Dios debe aparecer siempre como Dios, en el cen-
tro de la existencia humana: como el sujeto que, con su juicio y su amor, interviene de-
cisivamente en ella. La educacion en la fe de los creyentes exige, por su misma natura-
leza, que se les transmita fielmente lo que Dios nos ha dicho de Si mismo, sobre todo al
hablarnos en su Hijo (ver Rm 1,20-23; Hb 1,1). En los dltimos afios, se han dado, a ve-
ces, catequesis aparentemente «cristocéntricas», pero que no lo eran en realidad, porque,
al reducir a Jests a una personalidad religiosa genial, no han profesado que Cristo es la
via que conduce al necesario «teocentrismo» cristiano: Jesus de Nazaret es el tramite in-
eludible para llegar al misterio de Dios vivo: Padre, Hijo y Espiritu Santo.

El hombre que se nos revela en Jesis

180. Jesus, el Hombre Nuevo, nos revela en si mismo, lo que es el hombre: «En reali-
dad, el misterio del hombre sélo se esclarece en el misterio del Verbo Encarnado» (GS
22).

El hombre, al que Jesus se acerca es el hombre centrado y encerrado en si mismo,
incapaz de justificar su origen, su existencia y su destino a partir de sus propias fuerzas.
Es el hombre herido en su integridad desde sus origenes que yace a la orilla del camino
(ver pardbola del Buen Samaritano: Lc 10,29-37), la oveja errante sin pastor (ver Mc



6,34), el ciego que mendiga al borde del itinerario de Jesus (ver curacién de Bartimeo:
Mc 10,46-52). Jests ofrece a este hombre la misericordia y el perdén del Padre, lo «eri-
ge», lo alza sobre sus pies, lo introduce en el ritmo de su propio caminar, lo reintegra, lo
«re-crea» en su integridad perdida (ver GS 13.22).

El cristiano se sabe recreado en Jests y llamado, por la gracia salvadora, a actuali-
zar la verdadera libertad, cuyos frutos son las obras de la fe; «para esa libertad nos liber-
té Cristo» (Ga 5,1). La libertad cristiana hace que el hombre salga de si mismo, se abra
a la esperanza y reconozca que no hay en €l parcela alguna que le pertenezca como pro-
pia: desconfiando de sus fuerzas, se entrega al amor acogedor de Dios, el Sefior tnico, y
reconoce que Dios es Dios, a quien todo lo creado ha de servir (ver Is 45,18.22-24). El
hombre verdaderamente libre es el hombre convertido a Dios, que se esfuerza perma-
nentemente por corresponder a su gracia.

Al revelarnos lo que es el hombre, Jestis nos ha mostrado también el camino que
hay que recorrer para alcanzar la plena realizacion humana. El cristiano lo acepta cuan-
do confiesa su fe: «(Jesus) nos dio su mandamiento nuevo de que nos amaramos los
unos a los otros como El nos amé. Nos ensefié el camino de las bienaventuranzas evan-
gélicas: a saber, ser pobres en espiritu y mansos, tolerar los dolores con paciencia, tener
sed de justicia, ser misericordiosos, limpios de corazdn, pacificos, padecer persecucion
por la justicia» (PABLO VI, «Credo del Pueblo de Dios», 12). El camino de las Biena-
venturanzas implica, para el creyente, vivir «las consecuencias sociales de las exigen-
cias evangélicas» (CT 29). Este fundamento de la moral evangélica, fruto del don del
Espiritu, supone una sabiduria nueva que lleva al creyente a hacer suyas las palabras del
Salmista:

«En el camino de tus mandamientos me recreo mds que en todas las riquezas. Tu palabra
es antorcha para mis pies y luz para mi sendero» (Sal 119,14.105).

El cristiano, justificado y salvado en Jesus, por exigencia de su fe, vive la solida-
ridad fraterna en «la familia amada de Dios y de Cristo nuestro hermano» (GS 32), en el
nuevo «pueblo mesidnico» que «tiene por destino la dignidad y la libertad de los hijos
de Dios»; que tiene por «ley el mandato del amor», que «tiene como fin el Reino de
Dios» (LG 9).

181. Toda presentacion y comprension de la fe cristiana, que no tenga en cuenta el es-
tado del hombre caido y lo irremediable de este estado sin la intervencién gratuita y
amorosa de Dios, falsea la auténtica doctrina de fe acerca del hombre y, por tanto, con-
tribuye a erosionar la identidad de nuestros cristianos. La catequesis, a veces, pone al
hombre desnudo, exclusivamente ante los deberes y compromisos que ha de asumir res-
pecto a Dios y a la causa del hombre —lo pone desnudo ante la Ley—, y desconoce la
condicion del hombre salvado que, objeto del amor de Dios (ver Rm 8,31s), posee ya
las primicias del Espiritu. También se olvida que la salvacion de Dios no es «una salva-
cién puramente inmanente, a medida de las necesidades materiales o incluso espirituales
que se agotan en el cuadro de la existencia temporal y se identifican totalmente con los
deseos, las esperanzas, los asuntos y las luchas temporales, sino una salvacién que des-
borda todos estos limites para realizarse en una comunién con el dnico Absoluto, Dios»
(EN 27). Por otra parte, una catequesis que olvidase proponer sin ambages las exigen-
cias —hechas de renuncia y, al mismo tiempo, de gozo— de la «vida nueva» en Cristo, las
exigencias morales personales postuladas por el Evangelio y las actitudes cristianas ante



la vida y el mundo falsearia el auténtico mensaje de Jesus y las ensefianzas de la Iglesia
(ver CT 29).

Jestis envia el Espiritu desde el Padre

182. Dios Padre, en el Antiguo Testamento, prometié su Espiritu para recrear toda la
realidad humana y césmica en los dltimos tiempos.

Dios comienza la nueva creacion resucitando, por su Espiritu, a su Hijo Jesus (ver
Rm §,11).

El Resucitado envia ese Espiritu de Dios para transformar a sus discipulos en
hombres nuevos y capacitarlos para vivir como hermanos en la comunidad de la Iglesia.

El Espiritu Santo hace profundizar a los creyentes los hechos y palabras de Jests,
conduciéndolos a la plenitud de la verdad (ver Jn 14,26; 16,13). El Espiritu no es la
fuente de una revelacidén nueva.

Es cierto que «donde hay Espiritu del Sefor, hay libertad» (2 Co 3,17).

Pero esta libertad estd al servicio de la fe en Jests, el Hijo de Dios, hecho hombre
para la salvacién del mundo (ver 1 Jn 4,2-3) y al servicio de una conducta conforme al
Evangelio. Las sefales del auténtico Espiritu de Jesis son los mismos criterios del
Evangelio que Jesus predico: el Espiritu hace fructificar en los creyentes, por la accion
de sus dones, las mismas actitudes de Jesus hacia el Padre y hacia los hombres y, en
particular, el mismo amor con que Cristo ama que, segtn lo describié San Pablo, es pa-
ciente, afable, no se mueve por envidia, no es egoista, se goza con la verdad, disculpa
sin limites, cree sin limites, espera sin limites, aguanta sin limites (ver 1 Co 13,4-7; ver
también Ga 5,22-23).

El don del Espiritu de Jesus nos hace hijos de Dios y nos hace llamar al Padre de
Jesus, con confianza, «Padre» (ver Rm 8,15; Mt 6,8-13; Lc 11,1-4; Jn 20,17).

El Espiritu Santo, infundido por Dios en el centro de nuestro corazén, como Ley
viva de la Nueva Alianza, va conduciendo al cristiano como hijo de Dios, a lo largo de
la vida, hasta conformarlo con la imagen de Cristo resucitado.

En medio de las condiciones de este mundo, y bajo la obediencia —bajo el signo
de la Cruz—, el cristiano es guiado por el Espiritu segin un modo de ser que anticipa ya
la libertad a los hijos de Dios y la gloria del mundo futuro (ver Rm 8, 18-21; 26-30).

183. Uno de los grandes logros del dltimo Concilio lo ha constituido el subrayar el de-
cisivo lugar del Espiritu Santo en la economia de la salvacién. Todo esto se ha manifes-
tado, después del Concilio, en la teologia, en la predicacion, en la catequesis, en la litur-
gia (epiclesis) y en la vida cristiana. Podemos afirmar con Pablo VI que «vivimos en la
Iglesia un momento privilegiado del Espiritu. Por todas partes, se trata de conocerlo me-
jor, tal como lo revela la Escritura. Uno se siente feliz de estar bajo su mocién. Se hace
asamblea en torno a El. Queremos dejarnos conducir por El» (EN 75). Muchos cristia-
nos han recuperado la conciencia de que, en ellos, ora el Espiritu Santo dandoles liber-
tad interior, paz y gozo. Muchos también han recobrado un elemento fundamental de la



fe cristiana: que el Espiritu Santo es quien interioriza la Ley de Dios en nuestros cora-
zones para poder cumplirla. También vemos con mayor claridad que la fuerza recreado-
ra del Espiritu Santo nos orienta ya hacia las dltimas realidades y, por ello, impide, tanto
a la Iglesia como a nosotros, quedarnos instalados y estancados en las situaciones del
momento. Pero, a veces, se oscurece la distincién del Espiritu Santo respecto al Padre y
al Hijo en la unidad del Dios vivo. Se le entiende, en ocasiones, como una fuerza imper-
sonal o como una cifra o simbolo de la peculiar forma de la vida cristiana. No faltan
quienes comprenden y viven la accion del Espiritu demasiado desligada del camino de
obediencia y de cruz de Cristo. En conexién con esto, se observa que algunos confun-
den la libertad del Espiritu con una especie de espontaneidad «instintiva», desvinculada
de todo compromiso moral, de todo servicio y de toda objetividad (ver Ga 5,13-25).

Dios Padre congrega a su Iglesia en Jesucristo por el don del Espiritu

184. Dios, por el don de su Espiritu, convocd y congregd a quienes creen en Jesus y
ponen en El sus ojos como autor de la salvacién y principio de la unidad y de la paz, y
los constituy6 en Iglesia a fin de que fueran para todos y cada uno de los hombres sefial,
germen, fermento, anticipacion de la intima comunidén con Dios y de la unidad y paz del
género humano (ver LG 9).

Esta Iglesia, don del Espiritu, entra en la historia humana y, a la vez, trasciende
los tiempos y las fronteras de los pueblos, orientada hacia la consumacién del Reino. La
Iglesia no es sino la transparencia o vertiente «tangible» de la comunién (koinonia) de
los bienes misteriosos que brotan de la vida trinitaria. La Iglesia es, en efecto, «la mu-
chedumbre reunida a partir de la unidad del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo» (SAN
CIPRIANO, De oratione dominica, 23). Los cristianos estin en comunioén unos con otros,
porque primariamente estdn en comunién con el Padre y con su Hijo Jesucristo en el
Espiritu Santo (ver 1 Jn 1,3.7)

185. Esta Iglesia, nacida de Dios, anticipacion de su Reino, vive en el mundo como
comunidad histérica socialmente estructurada. Esta es la Iglesia tinica que confesamos
en el Simbolo como una, santa, catélica y apostdlica (ver LG 8).

«Esta Iglesia, establecida y organizada en este mundo como una sociedad, subsiste en la
Iglesia catdlica, gobernada por el sucesor de Pedro y por los Obispos en comunién con él,
aunque puedan encontrarse fuera de su estructura muchos elementos de santificacion y de
verdad que, como dones propios de la Iglesia de Cristo, empujan hacia la unidad catélica»
(LG 8) (10).

Esta Iglesia Universal de Cristo se hace presente y actia en las Iglesias particula-
res.

186. En la historia de esta Iglesia, ha habido un tiempo unico, privilegiado y normati-
vo: el tiempo de Cristo y el de la Iglesia apostélica. La Iglesia de Cristo se ha mantenido
siempre fiel a este tiempo constituyente: a la doctrina de los Apdstoles, a la comunion, a
la fraccion del pan y a la oracién (ver Hch 2,42). Garantizan esta fidelidad de la Iglesia
hasta el final de los tiempos la sucesion apostdlica y la asistencia de Cristo y de su Espi-
ritu. Pero cada comunidad cristiana particular se mantendra fiel a su Sefior en la medida
en que se convierta constantemente al tiempo constituyente y a la Tradicién viva que
surgi6 de los Apostoles.



187. Cristo, por el don de su Espiritu, constituye a la Iglesia, «pueblo mesidnico», en
«una comunién de vida, de caridad y de verdad» y la asume como de agente de la re-
dencién universal y la envia a todo el mundo como luz y sal de la tierra (ver LG 9). La
Iglesia, asumida por Cristo, el Siervo (ver Lc 4,17-19.21; ver Is 61,1-2), aunque para el
cumplimiento de su misién exige recursos humanos, no ha sido establecida para buscar
la gloria de este mundo, sino para seguir las huellas de su Sefor pobre y solidarizarse
con los pobres.

188. La Iglesia, mientras peregrina, alberga en su propio seno a pecadores; es llamada
por Dios sin cesar a la conversion y, en cuanto institucién terrena y humana, necesita de
una constante renovacion (ver LG 8; UR 6): «mientras no lleguen los cielos nuevos y la
tierra nueva, donde mora la justicia, la Iglesia peregrina lleva en sus sacramentos e insti-
tuciones, pertenecientes a este tiempo, la imagen del mundo que pasa» (LG 48). Pero, a
pesar de todos los pecados y deficiencias, la Iglesia es santa: es el espacio de amor y de
gracia de Dios definitivamente abierto por la muerte y resurreccion de Jesus y la efusion
del Espiritu Santo: gracia de misericordia, mientras dura este tiempo. La Iglesia es fun-
damentalmente criatura del Espiritu de Dios que la ha predestinado, desde el principio
del mundo, en Cristo para ser santa e inmaculada (ver Ef 5,27); tiene por cabeza a Cris-
to, el santo, inocente y sin mancha (ver Hb 7,26); tiene por condicién la dignidad y li-
bertad de los hijos de Dios, en cuyos corazones habita el Espiritu Santo como en un
templo; su ley es el mandato del amor; tiene, por dltimo, como fin, la extension del Re-
ino de Dios (ver LG 9).

189. EIl Espiritu Santo es quien anima a los cristianos a buscar la plenitud de la vida
cristiana y la perfeccion de la caridad, en la que consiste la santidad (ver LG 40). La
comunion de los santos es lo mds nuclear y fundamental de la Iglesia.

Entre los santos, ocupa un lugar sefialado Santa Maria Virgen, Madre de Jesucris-
to nuestro Dios y Sefior, la «llena de gracia», la cual guard6 en su corazén fielmente las
palabras de su Hijo y las llevé a la practica de un modo singular (ver Lc 1,28; 2,19.51;
11,28). A Maria, la Virgen, dirige su mirada la Iglesia peregrina y a Ella eleva sus stpli-
cas, porque en la Madre de Jesus se concentra y supera todo lo que, en la Iglesia, hay de
fidelidad a Dios. Maria es el modelo de todo creyente y en Ella se anticipa ya todo lo
que la Iglesia estd llamada a ser, cuando llegue a su plenitud en el Reino de Dios con-
sumado.

190. EIl Espiritu Santo hace actualmente eficaces los signos visibles e histéricos de la
presencia y de la accidn salvifica de Jesus resucitado en la Iglesia. Los sacramentos son
actualizaciones, concreciones, del sacramento originario que es la Iglesia: visibilizacion
historica del don irrevocable de Dios en Cristo. La accidon sacramental de Cristo, a tra-
vés del ministerio de la Iglesia tiene su comienzo en el Bautismo y alcanza su momento
culminante en la Eucaristia: la Iglesia celebra como acto central de su vida la Eucaristia,
y la Eucaristia, a su vez, recrea constantemente a la Iglesia. Los cristianos son un Gnico
cuerpo, porque, al bendecir el cdliz de salvacién, comulgan con la Sangre de Cristo y, al
partir el pan, comulgan con el Cuerpo de Cristo (ver 1 Co 10,16-17).

191. Al servicio de la comunién y de la mision de la Iglesia, el Espiritu Santo reparte
como El quiere carismas, servicios o ministerios y funciones entre los miembros del
Pueblo de Dios. Estos dones son complementarios entre si. De ellos, el mds excelente es
la caridad (ver 1 Co 12,4-6.11; 13,13). Entre los servicios o ministerios tiene un valor



sefalado el ministerio apostélico, del cual es propio, entre otras cosas, el suscitar, el
discernir, el potenciar y ordenar los diversos carismas y servicios a la comunién y mi-
sién de la Iglesia.

192. La Iglesia es el lugar donde estd y obra el Espiritu. Ahora bien, el don escatoldgi-
co del Espiritu trae consigo la remisién de los pecados (ver Jn 20,22-23). El Espiritu,
por el ministerio apostdlico, perdona los pecados que rompen la comunién con los her-
manos o la debilitan.

193. Nacida de la mision de Jesucristo, la Iglesia es, a su vez, enviada por El. La evan-
gelizacion de todos los hombres constituye la mision esencial de la Iglesia; su dicha y
vocacién propia; su identidad mds profunda: ella existe para evangelizar. El Espiritu
Santo es el agente principal de la evangelizacién: El es quien impulsa a la Iglesia y a
cada uno de los creyentes a anunciar el Evangelio y quien, en lo hondo de las concien-
cias, hace aceptar y comprender la palabra de salvacion (ver EN 14-15.75).

La Iglesia, ademds de anunciar la salvacion escatoldgica en Jesucristo, colabora,
especialmente a través de los cristianos laicos, con los demds hombres, en quienes por
caminos ocultos actia también el Espiritu. Juntamente con ellos, busca la liberacién
temporal de este mundo desde las motivaciones profundas de la justicia en la caridad y
desde el objetivo final de la preparacion de esta tierra para la llegada del Reino (ver GS
38-39.45).

194. La Iglesia, unida a Jesucristo por la accion del Espiritu, ofrece la alabanza, la ado-
racion, la accién de gracias a Dios Padre. En la Eucaristia, los cristianos hacen la ofren-
da espiritual de toda su existencia en el mundo a fin de que toda la realidad, un dia, glo-
rifique a Dios en su Hijo amado.

195. A la luz de la anterior explanacion, se observa hasta qué punto han cambiado las
perspectivas en la exposicion del misterio de la Iglesia a partir, sobre todo, de las dos
Constituciones «Lumen gentium» y «Gaudium et spes» del Concilio Vaticano II. Nin-
guna accion catequética puede prescindir hoy de estas grandes directrices conciliares
sobre la Iglesia.

196. Pero, también después del Concilio, se ha oscurecido en muchos la conciencia de
la conexion entre la Iglesia y el Reino de Dios. Se han difuminado los contornos del es-
pacio concreto en el que Dios nos ofrece la salvacion de Jesucristo. Y, consiguiente-
mente, se ha debilitado en ellos el impulso misionero.

No faltan cristianos que distinguen entre un «modelo de las Iglesia» que proyec-
tan, en cada caso, segin valores evangélicos «anonimos», y la Iglesia como institucion
histdrica, criticada generalmente por ellos como sujeto de poder humano. Se llega hasta
a hacer gravitar la Iglesia de Cristo en el grupo pequefio, no integrado como debiera en
la Tradicion viva de la gran Iglesia. Los puros y simples vinculos psico-afectivos se
confunden con la comunién en el Espiritu.

Por otra parte, ciertas formas comunitarias, autodenominadas «proféticas» o «ca-
risméticas», han subrayado tanto la accién del Espiritu en sus respectivas comunidades
que han soslayado el papel del ministerio jerarquico y la regla de fe de la interpretacion
de la Escritura.



La espontaneidad y la creatividad del grupo pretende sustituir a la Tradicién nor-
mativa de la Iglesia y al ministerio apostélico que la custodia e interpreta auténticamen-
te, en cada caso. En conexién, muchas veces, con esta manera de comprender la comu-
nidad cristiana, se entiende también el ministerio eclesial como si fuese una delegacién
del pueblo y un exponente que se limita a recoger la conciencia creyente comun del

grupo.

Siguen produciéndose entre nosotros resistencias a aceptar la Iglesia como comu-
nién y comunidad de servicios, ministerios y funciones, todos necesarios y complemen-
tarios entre si: algunos ven preferentemente la Iglesia como una institucion que ofrece
unos medios objetivos de salvaciéon. Hay quienes cultivan, nostdlgicos, el anclaje en
ciertas formas histéricas del pasado sin convertirse constantemente a la normatividad
apostdlica ni abrirse, a la vez, a las perspectivas siempre nuevas que lleva consigo la
dimension escatoldgica de la Iglesia.

Bastantes cristianos han asumido superficial, ingenua y acriticamente algunos su-
puestos del mundo moderno incompatibles con el Evangelio y con la naturaleza de la
Iglesia.

Se ha extendido, en estos ultimos tiempos, una critica disgregadora y amarga de la
Iglesia y de su historia, que se hace desde unos supuestos valores evangélicos ideologi-
zados, y no desde el don de Dios que ha entrado en nuestra historia, ni tampoco en sin-
tonia con la dindmica instaurada por la gracia misericordiosa de Cristo: esta critica se
produce tanto en los anclados en el pasado como en los partidarios de modelos radical-
mente nuevos de Iglesia.

Hay, por fin, quienes identifican pura y simplemente la vida segtin el Espiritu y la
evangelizacion con la accion histéricamente eficaz y relevante.

La Iglesia peregrinante espera el retorno del Seiior

197. La comunidad cristiana espera la consumacion de este mundo, los cielos nuevos y
la tierra nueva en que habita la justicia (ver 2 P 3,13), «cuya bienaventuranza es capaz
de saciar y rebasar todos los anhelos de paz que surgen del corazén humano» (GS 39).

En aquel dia, el trigo serd separado para siempre de la cizafia, sembrada por el
Maligno (ver Mt 13,25.29); el mal serd definitivamente derrotado y la Vida reinard sin
fin.

Aquel dia, los que hayan sido fieles hasta el final, heredaran el Reino y se levanta-
rdn para le resurreccion de la Vida (ver Jn 5,29), no tanto por méritos propios como por
la misericordia de Dios.

Los elegidos se encontrardn con los frutos del amor que sembraron en su vida (ver
1 Co 13,8.13) y, al aparecer entonces Cristo, vida nuestra (ver Col 3,4), podran recono-
cer en el rostro de Jesus a los hermanos pobres y sencillos a quienes sirvieron por causa
suya (ver Mt 25,31-46).

Aquel dia, los que obraron el mal resucitardn para la condenacién y la muerte
eterna (ver Jn 5,29; Ap 20,14; LG 48).



En aquel dia, «Dios lo serd todo para todos» (1 Co 15,28).

«jDemos gracias a Dios, que nos da la victoria por nuestro Sefior Jesucristo!» (1
Co 15,57).

198. Los cristianos que, aun en este tiempo, participan ya de los acontecimientos ulti-
mos («nos ha tocado vivir en la dltima de las edades»: 1 Co 10,11), la muerte y resu-
rreccion de Jesus, y poseen ya las primicias del Espiritu, se empefian, sin embargo, co-
laborando con todos los hombres de buena voluntad, en humanizar la naturaleza y en
construir una sociedad mads justa, més igualitaria y mds pacifica. Al hacerlo asi, creen
que estan cooperando, de algin modo, a la llegada de la plenitud del Reino de Dios,
pues, aunque el Reino de Dios no sea el mero resultado del progreso humano, éste «en
cuanto puede contribuir a ordenar mejor la sociedad humana interesa en gran medida al
Reino de Dios. Pues los bienes de la dignidad humana, la unién fraterna y la libertad; en
una palabra, todos los frutos excelentes de la naturaleza y de nuestros esfuerzos, des-
pués de haberlos propagado por la tierra en el Espiritu del Sefor y de acuerdo con su
mandato, volveremos a encontrarlos limpios de toda mancha, iluminados y transfigura-
dos, cuando Cristo entregue al Padre el Reino eterno y universal» (GS 39).

Toda la creacion estd como bafiada por la luz de la encarnacién y de la resurrec-
cion y la plenitud de la vida cristiana puede expresarse en el abrazo césmico que en
Cristo une el cielo y la tierra (ver JUAN PABLO II, «<Homilia en el acto de homenaje a
San Juan de la Cruz, celebrado en Segovia»: 4 noviembre 1982). «El Sefor dejé a los
suyos prenda de tal esperanza y alimento para el camino en aquel sacramento de la fe,
en el que los elementos de la naturaleza, cultivados por el hombre, se convierten en el
Cuerpo y Sangre gloriosos en la cena de la comunion fraterna y la degustacién anticipa-
da del banquete celestial» (GS 38).

199. En las paginas anteriores, se han querido recordar algunos elementos de la confe-
sién de fe cristiana que deben ser hoy para el creyente «un objeto de constante medita-
cion y el auténtico tesoro de su espiritu: cordis nostri meditatio..., thesaurus pectoris
nostri» (SAN AMBROSIO, Explanatio Symboli, 1) en orden a asegurar en nuestros dias la
identidad de la fe cristiana. Los Simbolos de la fe, mediante su estructura trinitaria, in-
troducen en la intimidad del Dios uno y trino, origen y fin de la vida del cristiano y de la
existencia de todo hombre.

200. Estos elementos no estdn desconectados entre si: todos ellos se concentran en el
misterio de Cristo y a este misterio central han de reconducirse siempre. Esta es una
honda conviccién de la gran Tradicién de la Iglesia que ha recordado también la Iglesia
de nuestro tiempo. Pablo VI, por ejemplo, aludiendo al progreso en la comprension ex-
plicita de la fe, ha evocado la expresion de San Agustin: «No existe otro misterio, sino
Cristo» (Epistola 187, 11,34).

La catequesis, en efecto, ha de procurar, por encima de todo, transmitir lo més
sustancial de la fe: el Misterio Pascual de Cristo que abre el acceso al Misterio del Dios
vivo. Este es el nicleo central de la fe que todo cristiano —ilustrado o sencillo— ha de
confesar. En torno a este centro, la teologia y la catequesis ordenan jerarquizadamente
todos los demds elementos que integran la profesion plena de la fe (ver UR II; «Directo-
rio Ecuménico: II Parte», Cap. I, n. 5; Declaracién «Mysterium Ecclesiae», n. 4; DCG
40-42). Esta jerarquia, que fue siempre reconocida por la Iglesia al establecer los STm-



bolos o compendios de las verdades de fe, «no significa que algunas verdades pertenez-
can a la fe menos que otras, sino que algunas verdades se sustentan en otras, que son
mads principales, y por ellas son iluminadas» (DCG 43. Ver también «Directorio Ecu-
ménicox»: II Parte, Cap. I, n. 5; Declaracion «Mysterium Ecclesiae», n. 4).

La fe cristiana —insistimos— radica ultimamente en el Misterio vivo de Dios tal
como se nos ha comunicado en el Misterio de Cristo (ver CT 5.7). La profundizacién en
este nucleo central de la Revelacion «supera las facultades expresivas de todas las épo-
cas y de todas las culturas» (PABLO VI, Exhortacion apostélica «Paterna cum benevo-
lentia», 8 diciembre 1974: AAS 1975, 20) y siempre puede ser propuesto de modo cada
vez mads rico. Sin embargo, por muy explicitamente que se confiese la fe cristiana, nun-
ca se dird mas de ella que lo que se dice, condensadamente, en los Simbolos de la fe
mas elementales (11).

201. Es cierto que las distintas circunstancias en que se encuentran los diversos creyen-
tes y sus propios ritmos personales en la captaciéon del misterio cristiano conducen a
descubrir nuevas «perspectivas» en el Misterio de Cristo, a subrayar «diversos acentos»
del mismo y a «profesarlo gradualmente» (ver PABLO VI, Exh. apost. «Paterna cum be-
nevolentia», loc. cit.). Por eso, es sumamente importante que la catequesis, al transmitir
el misterio integro de nuestra salvacién en Cristo, no olvide las circunstancias concretas
(edad, grado de cultura, etc.) de los catequizandos y, por consiguiente, sus posibilidades
en orden a la confesion explicita de la fe de la Iglesia. Se ha de tener siempre muy pre-
sente la doctrina tradicional sobre la «fe implicita» o «fe respectiva» de los cristianos
mads sencillos. Estos, aun siendo incapaces de exponer ampliamente, en féormulas articu-
ladas en muchos elementos, el mensaje de Cristo, son, sin embargo, capaces de adherir-
se al Misterio revelado en Cristo (fides qua), a través de expresiones elementales, con
mayor intensidad que los sabios y prudentes de este mundo (ver Mt 11,25-26). «La pre-
dicacién de la verdad luce en todas partes e ilumina a todos los hombres que quieren ac-
ceder a su conocimiento... Asi ocurre, que ni quienes presiden la Iglesia, por muy supe-
riores que sean en expresarse verbalmente, dirdn algo distinto de esto (lo que la fe —fides
quae— transmite)... ni el que tiene poca facilidad de expresion, empobrecera por ello lo
que ha recibido por tradicion. La fe es una y la misma para todos: ni la amplia el que sa-
be decir muchas cosas de ella, ni la empequefiece el que dice pocas cosas» (SAN IRE-
NEO, Adversus haereses, Lib. 1,10,3).

4. La confesion de fe y la comunidad cristiana, don de Dios

202. La fe el cristiano la recibe de Dios en la Iglesia. Y, por otra parte, la comunidad de
creyentes es un don de Dios. Lo mismo que la identidad del discipulo de Jests es una
nueva existencia que no procede de la carne ni de la sangre, sino de Dios (ver Jn 1,13),
la identidad de la Iglesia es la de una «nueva humanidad», cuyo principio radica tam-
bién en el amor de Dios. La comunidad no se funda sobre decisiones personales huma-
nas y, por ello, lo mds nuclear de este nuevo Pueblo, en su despliegue histdrico, no esta
al arbitrio de los hombres. La Iglesia, por ser «gracia» de Dios, no puede reestructurar o
redimensionar una vez y otra aquellos elementos que derivan de la voluntad del Sefior.

En la comunidad de Cristo es donde los cristianos han de recibir y confesar la fe
de la Iglesia, como hermanos que participan en un destino comun. En ella, al recibir el
Simbolo de la fe de la Iglesia, los creyentes no s6lo se congregan hoy entre si, dentro



del cauce de una tradicién comin, sino que realmente se unen a los cristianos de todos
los tiempos y se vinculan a sus origenes, es decir, a la predicacion apostdlica y al mismo
Cristo. En la comunién de la fe de la Iglesia, los creyentes son proyectados, asimismo,
hacia el futuro dltimo en el que se cumplirdn definitivamente las promesas de Dios y se
desvelara el misterio dltimo de la fe.

Es la Iglesia el «lugar» desde el que la fe es comprendida e «interpretada» en toda
su verdad, realidad y significacion. En el seno de la comunidad eclesial, los Simbolos o
Credos dejan de ser meras formulas y se convierten en expresiones de la verdad y reali-
dad salvadora de Dios y, consiguientemente, son fuente de vida para la existencia del
creyente, de la comunidad fraterna y para el quehacer del cristiano que trata de prestar
su colaboracion a la construccién del mundo.

203. La celebracion de la Eucaristia es el centro de la vida de la Iglesia: la Eucaristia
«hace la Iglesia». El «lugar» eclesial donde la profesion de fe —estrechamente vinculada
al Bautismo y al catecumenado bautismal— alcanza su expresion mads alta es en la cele-
bracién de la Eucaristia.

La profesion de fe identifica al cristiano. Pero sélo es posible captar la verdad, la
realidad y la significacion de la profesion de fe en y desde la Eucaristia que celebra la
comunidad cristiana. La profesion de fe ha de hacerse en el contexto:

— de la alabanza a la gloria de Dios;

— de la accidén de gracias por la iniciativa gratuita del Padre en la creacion y sal-
vacion del hombre y del mundo;

— de la comunicacién entre los hermanos en y por el Espiritu Santo;

— de la entrega al servicio de los hombres bajo la obediencia a Dios y el signo de
la Cruz;

— del empefio misionero que impulsa a los creyentes a anunciar la Buena Nueva
y a solidarizarse con todos los hombres en la edificacion de la ciudad terrena;

— de la actitud expectante ante la venida futura de Nuestro Sefior Jesucristo.

204. La Iglesia, en la que se celebra la Eucaristia, no es un ghetto ni tiene talante de
«sinagoga» cerrada. Ella ofrece la profesion de su fe a todos los hombres, como base
para un «didlogo de salvacién» con el mundo (ver PABLO VI, «Ecclesiam suam», Parte
III). La Iglesia mueve a los creyentes para que, fuera de las murallas, en el camino que
se abre a las naciones (ver Hb 13,12), en medio de un mundo que se autodefine como
«secularizado», ayuden a sus hermanos —también a los que se llaman a si mismos «ag-
nosticos» y «ateos»— a descubrir, entre las dificultades, los signos del amor de Dios vy,
sobre todo, a revelarles con su testimonio de vida el genuino rostro de Dios (ver GS 19;
Liturgia del Viernes Santo, «Oracién universal», VIH).

V. EL PROCESO CATEQUETICO

«La originalidad irreductible de la identidad cristiana tiene como corolario y condicién
una pedagogia no menos original de la fe» (CT 58).



205. Después de haber analizado el lugar de la catequesis dentro del proceso total de la
evangelizacidn, su cardcter propio y su meta, que es la confesion de fe, deseamos tratar
brevemente de su pedagogia.

Mis concretamente, queremos hacer ver como la pedagogia catequética ha de ins-
pirarse en la propia pedagogia divina, empleada en la Revelacion. Consideramos impor-
tante, también, analizar los elementos integrantes del acto catequético y su forma de re-
lacionarse entre si. Finalmente, indicaremos la originalidad de cada uno de los diferen-
tes procesos de catequizacion.

1. La pedagogia catequética se inspira en la pedagogia divina

206. Dios, al revelarse a los hombres, ha utilizado una pedagogia que constituye el
modelo de referencia para la catequesis: «Dios mismo, a lo largo de toda la historia sa-
grada y principalmente en el Evangelio, se sirvié de una pedagogia que debe seguir
siendo el modelo de la pedagogia de la fe» (CT 58).

Algunos de los rasgos de esa pedagogia divina, inspiradores del estilo o talante
propios de la catequesis, son los siguientes:

a) El cardcter gratuito y sorprendente de la iniciativa divina sitia a la accion
catequética bajo el signo de una pedagogia del don

207. Toda la accién catequética estd al servicio de la accién de Dios en cada catectime-
no y en el grupo catecumenal como tal. La catequesis se verd, asi, imbuida de la discre-
cion de saberse s6lo mediadora entre Dios y el catequizando. El catequista sabe que la
mejor catequesis no proporciona —por si misma— directamente la fe, ya que ésta es un
don de Dios al que responde libremente, el hombre. Los catequistas deben recordar que
son dispensadores de la Revelacion divina; dispensadores, por tanto, de la complacencia
y amor eterno de Dios a los hombres. Por ello, han de orar y esforzarse para que los ca-
tecimenos acepten no sélo la palabra de la verdad revelada, sino también ese amor del
que nace la Revelacion y que en ella se expresa y realiza (ver Homilia de Juan Pablo II
en Granada: 5 noviembre 1982). Este dato va a afectar decisivamente a todo proceso de
catequizacion:

Un clima de oracion

208. Mediante la creacién de un clima propicio de oracién se fomentard a modo muy
particular la escucha a las invitaciones y llamadas de Dios. La catequesis ha de desarro-
Ilar con cuidado el «oido» del cateciimeno para hacerle sensible a la accion de Dios en
€él. Es bueno que frecuentemente, en el silencio de un clima religioso, el cristiano sepa
formular esta pregunta fundamental: «jSefor!, ;qué quieres que haga?, ;qué me pides
en este momento de mi vida?».

Vivenciar los dones de Dios

209. La catequesis tratard también de que el catecimeno vivencie, una y otra vez, el
don de la fe que ha recibido, el descubrimiento del Evangelio, el nuevo nacimiento en el



bautismo, la gracia de la comunidad concreta en la que vive... La actualizacién de estas
vivencias se traducird espontdneamente en plegaria de accion de gracias.

En este mismo sentido, es muy enriquecedor para una comunidad catecumenal
agradecer a Dios —dentro del clima de una celebraciéon— por los «carismas» personales o
las diferentes «sensibilidades» religiosas que ha suscitado en el propio grupo. Es un
medio importante para incrementar la fraternidad cristiana.

La alegria del camino encontrado

210. La pedagogia del don concierne, también, a la educacién de la conciencia moral
segtin el Evangelio. Seria un error —por desgracia, muy frecuente entre nosotros— pre-
sentar lo que nos pide el Evangelio como una exigencia exclusivamente, sin haber expe-
rimentado la gracia de un camino encontrado. S6lo desde la vivencia de haber descu-
bierto un tesoro se nos pueden plantear a los cristianos todas las exigencias morales
evangélicas. La intensidad de la respuesta moral del catecimeno dependera de la inten-
sidad del sentimiento de haber encontrado en el Evangelio algo nuevo e importante para
su vida.

La experiencia del don del perdon

211. En este mismo contexto de la educacién de la conciencia moral, la catequesis
mostrard que la gracia es més fuerte que el pecado, que Dios es mds grande que nuestra
conciencia (ver 1 Jn 3,20). La pedagogia del don debe abordar, asi, el delicado tema del
tratamiento de la culpabilidad en la catequesis. Creemos que uno de los sentimientos
mads profundos del hombre actual —sentimiento agudizado por la crisis cultural— es el de
«no ser lo que uno deberia». Si un proceso catequético consigue que el catecimeno vi-
vencie el perdon gratuito e incondicional de Dios como algo mas fuerte que ese sordo
sentimiento de culpa, estd cerca de hacerte experimentar lo que es la gracia. En rigor, el
sentido del pecado sélo es posible a aquél que ha descubierto la cercania de Dios.

Sorprender la novedad de Dios

212. Si la accién de Dios es siempre sorprendente, la pedagogia catequética ha de saber
sensibilizar a esa novedad, muchas veces desconcertante. Hemos de mostrar al catecu-
meno que los caminos de Dios piden frecuentemente enfrentarse con lo imprevisto de la
vida, es decir, con todo aquello que irrumpe en la existencia rompiendo los esquemas
previstos.

En el mismo desarrollo de un proceso catequético, aunque estemos tratando un
tema conocido o un texto evangélico muchas veces comentado, hemos de educar la acti-
tud de escuchar a Dios sin prejuicios, sin creer saber de antemano lo que nos va a decir.
Dios no se repite nunca, siempre sorprende: «ahora te hago saber cosas nuevas, secretas,
no sabidas..., de las que hasta ahora nada oiste, para que no puedas decir: “Esto ya me lo
sabia yo”» (Is 48,6-7).

Por tanto, la primera caracteristica del talante de toda pedagogia catequética —ins-
pirada en la pedagogia divina— es esa referencia constante a la accién del Espiritu, Ma-
estro interior que actia «en la intimidad de la conciencia y del corazén» (CT 22).



b) El cardcter historico de la Revelacion divina sitia a la catequesis bajo el
signo de una pedagogia que asume la historicidad del hombre

213. El estilo de nuestra catequesis, inspirada en la pedagogia divina, ha de tener muy
en cuenta la condescendencia (12) que Dios ha mostrado al revelarse a los hombres.
«Sin mengua de la verdad y de la santidad de Dios, la Sagrada Escritura nos muestra la
admirable condescendencia de Dios, para que aprendamos su amor inefable y cémo
adapta su lenguaje a nuestra naturaleza con su providencia solicita» (DV 13).

El término «condescendencia» se refiere, ademds de a otros rasgos, a la adapta-
cion de Dios a la condicion histérica del hombre. Dios asume esa historicidad al comu-
nicar su vida a los hombres.

Respeto al ritmo de cada cateciimeno

214. En consecuencia, la pedagogia catequética es respetuosa con el personal proceso
de fe de cada catecimeno, con su ritmo propio, con su particular itinerario. Ya el hecho
de concebir la fe en términos de proceso es muy importante, pues subraya el hecho de
que la adhesion del catecimeno a Cristo tiene lugar en forma progresiva. A partir de una
conversion inicial, se van convirtiendo los diversos estratos de la personalidad del cre-
yente —las diferentes «zonas» de su ser— a través de un proceso de conversion perma-
nente. Ese caminar de la fe tiene sus momentos de resistencia —personales en cada uno—
que el catequista ha de saber respetar con tacto y comprension.

Este respeto al ritmo de cada catectimeno concierne no so6lo a la adhesion de fe
(fides qua), sino también al conocimiento de la fe (fides quae) en el que la «percepcion
paulatina» (DCG 24) del mensaje cristiano ha de acomodarse a la capacidad del sujeto,
asi como al compromiso de la fe, en el que Dios no pide a todos las mismas cosas ni al
mismo tiempo.

En este sentido, una catequesis o unos materiales catequéticos que no adecuasen,
por ejemplo, el conocimiento de la fe a las posibilidades del nifio, o las formas de com-
promiso a la situacion de un adolescente, o que —sin respetar la gradualidad del conoci-
miento— iniciase prematuramente a un adulto en una problemdtica teolégica mds propia
de un momento posterior, estaria conculcando este principio catequético. Este respeto al
ritmo concierne también a aquellos sectores sociales (deficientes, marginados...) cuyo
camino hacia la fe tiene caracteristicas especiales.

Este mismo sentido de proceso concierne al grupo catecumenal como tal, al que
hay que concebir como una comunidad «in fieri» mas que como ya totalmente consu-
mada. Aqui también debemos respetar los ritmos de crecimiento y, en consecuencia, sa-
ber graduar determinadas exigencias comunitarias del Evangelio (como puede ser la
comunicacion cristiana de bienes) dentro de unas etapas de crecimiento.

La sencillez en la catequesis
215. Otro de los rasgos de la condescendencia divina es que Dios habla desde lo ordi-

nario, y si, a veces, interviene extraordinariamente es para suscitar la sorpresa y el
asombro de quienes no descubren «el milagro» de lo cotidiano (13).



Si la «gloria» de Dios deslumbra a los pastores de Belén es para conducirlos hasta
un inerme nifio recién nacido, envuelto en pafales (ver Lc 2,8ss). Dios se revela al
hombre con sencillez. No usa —en su pedagogia— de las sabias o artificiosas complica-
ciones de los saberes de este mundo, ni actia como aquellos que pretenden «decir u oir
la ultima novedad» (Hch 17,21).

La pedagogia catequética, fiel a esa pedagogia divina, ha de ser —a su vez— senci-
lla. Los padres de familia, los catequistas de base..., aunque no sean expertos en teologia
ni en catequética pueden ser magnificos transmisores de la fe cristiana.

Estas «Orientaciones» podrian parecer a muchos cristianos muy complicadas y
hacerles pensar que catequizar no es tarea suya. Lo que pasa es que la accion catequéti-
ca se realiza —corresponsablemente— desde diversas instancias: los obispos, los te6logos
y catequetas, los formadores de catequistas, los catequistas ordinarios... Estas «Orienta-
ciones» se destinan especialmente a esas personas que tienen, en el campo catequético,
las mas amplias responsabilidades. A ellos les toca preparar instrumentos adecuados
que nos ayuden a catequizar con sencillez.

La creatividad

216. La condescendencia divina llega hasta a hacer del hombre un colaborador activo
de los propios hechos de la historia de la salvacion. Los simbolos de esas colaboracio-
nes humanas en la intervencion divina pueden verse representados en «Canadn» (ver
Libros de los Jueces), en la instauracion de la monarquia israelita (ver Libros de Samuel
y de los Reyes), en la restauracion posterior al exilio babilénico (ver Libros de Esdras y
Nehemias), en el sacrificio de Jesuis —punto de partida de una nueva era— (ver Evange-
lios), en la instauracion del nuevo Pueblo de Dios (ver Hechos de los Apdstoles), en la
preparacion de «los nuevos cielos y la nueva tierra» (ver Apocalipsis).

La pedagogia catequética, siguiendo esta pedagogia divina, suscitard —a su vez— la
actividad y creatividad de los catecimenos: «Es claro que la dimensién activa de la ca-
tequesis estd en plena conformidad con la economia de la revelacién y de la salvacion.
Una pedagogia que favorece una respuesta activa de los catequizandos es conforme al
estado ordinario de la vida cristiana, en la cual los fieles responden activamente al don
de Dios por medio de la oracién, de la participacion de los sacramentos y de la sagrada
Liturgia, por el compromiso eclesial y social y por el ejercicio de la caridad» (DCG 75).

A esta actividad, propia del acto de fe, hay que afiadir la creatividad propia del
mismo proceso catequético (sobre todo con jovenes y adultos) y que se orientard —fun-
damentalmente— hacia la bisqueda de un lenguaje mas adaptado de la fe (ver DCG 75
¢) y hacia esa «investigacion comun que consiste en explorar las relaciones y vinculos
que se dan entre el contenido del mensaje cristiano —que siempre es norma de fe y de
accion—y las experiencias del grupo» (DCG 76).

¢) El cardcter trascendente del misterio de Dios y de la salvacion confiere a la
pedagogia catequética el cardcter de ser una pedagogia de signos

Es importante que la catequesis manifieste que a Dios no le podemos ver cara a
cara, que no le podemos «objetivar»: s6lo es posible acceder a El por mediaciones, indi-
rectamente.



Un lenguaje significativo

217. De ahi que la catequesis ha de dar toda su importancia al lenguaje simbdlico, es
decir, al lenguaje de los signos. Una de las mayores dificultades en la transmisién del
Evangelio al hombre de hoy estriba en que —muchas veces— faltan unos presupuestos
compartidos entre la fe y la cultura actual. Para muchos jévenes y adultos de hoy, no
versados en la especificidad del lenguaje religioso, nuestra forma de hablar de Dios y de
la salvacion no tiene sentido y les resulta algo extrafio a sus categorias de lenguaje. Es
como si, al referirnos a cuestiones que interesan profundamente al hombre, habldramos
en otra lengua, desconocida para él. Es preciso, por tanto, que nuestros materiales cate-
quéticos, respetando la trascendencia del misterio cristiano, hablen un lenguaje que co-
necte —de modo significativo— con aquellas experiencias humanas profundas a partir de
las cuales el hombre se pregunta por la trascendencia.

El método inductivo

218. La pedagogia de los signos utilizard, con provecho, el método inductivo, ya que
éste «ofrece grandes ventajas» y «es conforme con la economia de la Revelacion»
(DCG 72). Consiste «en la presentacion de los hechos (acontecimientos biblicos, actos
litdrgicos, la vida de la Iglesia y la vida cotidiana), considerdndolos y examindndolos
atentamente a fin de descubrir en ellos el significado que pueden tener en el misterio
cristiano» (DCG 72).

La dindmica del método inductivo nos lleva, por tanto, del hecho al misterio, de lo
visible a lo invisible, del signo a lo trascendente. Es decir, se corresponde «con la carac-
teristica propia del conocimiento de fe, que es conocimiento por medio de signos»
(DCG 72).

219. Segtin esto, la induccién da mucha importancia a lo concreto, a lo histérico, pero
lo hace para penetrar mejoren el misterio. Utilizando este método, la catequesis ayudara
al cateciumeno:

— a conocer lo mds profundamente posible al Jesus histérico, las circunstancias
concretas de su vida y de su muerte, para descubrir tras El al Cristo, el Hijo de
Dios;

— a conocer a la Iglesia histdrica, concreta, en su historia de ayer y de hoy, en
sus instituciones, con sus grandezas y sus defectos, para descubrir tras ella el
misterio de la Iglesia, el signo de salvacién que Dios ha dado al mundo;

— a leer los signos y simbolos litdrgicos-sacramentales para descubrir la presen-
cia viva y actual del Sefior resucitado en medio de la comunidad;

— a bucear en su experiencia humana, en sus mas hondas y radicales experien-
cias, para descubrir como tienen su consistencia en el misterio de Cristo, que
se une a todo hombre;

— adejarse interpelar por el testimonio de tantos cristianos que viven con hondu-
ra su fe, para descubrir en ellos la accién del Espiritu;

— a leer e interpretar los signos de los tiempos para descubrir tras ellos «la pre-
sencia y los planes de Dios» (GS 11).

Mediante esta pedagogia de los signos, la catequesis —a lo largo de todo el proceso
catequético— trata de que el catecimeno vea las cosas con una mirada nueva, con unos



ojos nuevos: con la luz de la fe. Al transmitirle el mensaje del Evangelio le abre, al
mismo tiempo, a una interpretacion nueva de su propia vida y de la historia.

220. El caricter gratuito, histdrico y trascendente de la pedagogia divina proporciona,
asi, a la catequesis el cardcter propio de ser una pedagogia del don, de la historicidad y
del signo.

2.  El acto catequético

221. En el acto catequético se integran varios elementos o factores que se reclaman
mutuamente y que, por tanto, no se pueden disociar entre si. Aunque no se actualicen
todos al mismo tiempo, ni siempre de acuerdo a un orden fijo, todos ellos deben concu-
rrir en el acto catequético.

Nos referimos a la experiencia —humana y cristiana— del catecimeno, a la Palabra
de Dios, contenida en la Sagrada Escritura y en la Tradicidn, a la expresion de la fe, en
sus diversas formas: confesion de fe, celebraciéon y compromiso.

Dentro de la flexibilidad con que estos elementos pueden conjugarse a lo largo de
un proceso de catequizacion, queremos indicar brevemente algunas cuestiones, de espe-
cial importancia, referentes a los mismos:

a) La experiencia

222. Entre el Evangelio y la experiencia humana hay un lazo indisoluble, ya que aquél
se refiere al sentido ultimo de la existencia para iluminarla, juzgarla y transfigurarla (ver
CT 22).

El Evangelio es como una semilla depositada en un campo. La semilla es la Pala-
bra de Dios; el campo es el mundo, la vida, el corazén del hombre. En todo proceso ca-
tequético la Palabra de Dios fecunda la existencia humana, y de esa fecundacién brota la
confesion de fe, enraizada en la memoria, inteligencia, voluntad y corazén del catecu-
meno. En la profesion de fe confesamos que nuestra vida tiene ya pleno sentido en refe-
rencia a Jesus, el Sefior.

La experiencia en el acto catequético

223. La experiencia humana entra en el proceso catequético por derecho propio. Si hoy
la Iglesia insiste en el papel que juega la experiencia en la educacién de la fe, no es por
concesion a una corriente de la pedagogia general en los tiempos actuales. La misma na-
turaleza de la fe cristiana y de su trayectoria de maduracion postula que se atienda debi-
damente a la experiencia en el acto catequético. Diciéndolo de otro modo, se puede
afirmar que una «catequesis de la experiencia» es algo mds que una mera modalidad
transitoria de la pedagogia catequética, es algo mas que una metodologia: es algo in-
herente a la transmision del Evangelio para que éste pueda ser recibido como mensaje
de salvacion.

El hombre, desde su ser mds profundo, es radicalmente capaz de dialogar con
Dios, de ser alcanzado por Dios que le habla y de responder de manera real a su Palabra



interpelante; lo cual supone que el hombre es radicalmente capaz de acoger responsa-
blemente la salvacién gratuita que Dios le ofrece para resolver en plenitud sus més hon-
dos y decisivos problemas.

En realidad, nos hallamos aqui ante uno de los principios teoldgicos subyacentes a
toda la tematica de la experiencia en la catequesis. Las experiencias de mayor importan-
cia del hombre —tanto personales como sociales— (ver DCG 74), cuando son profundi-
zadas, le ponen al descubierto al catecimeno los interrogantes mds acuciantes de su
existencia. Ahora bien, si el catecimeno es capaz de entender la Palabra viva de Dios
como respuesta salvadora a esas preguntas entonces es que se da, radicalmente, una co-
rrelacion vital entre Dios, que se comunica, y el hombre, que estd a la escucha.

Donde se hace posible la comunicacién entre Dios y el catecimeno es en la con-
dicién que tiene el hombre de «imagen de Dios» (imago Dei), de la que brotan las su-
premas preguntas que cuestionan al hombre y que constituyen el substrato de sus fun-
damentales experiencias. Si se admite con seriedad que el hombre es imagen de Dios y
sacamos de ahi todas las consecuencias, no hay ninguna bipolaridad o dualismo irrecon-
ciliable entre experiencia y mensaje cristiano: todo lo contrario, el Evangelio esta desti-
nado a penetrar en el terreno de la experiencia humana para fecundarlo y hacer que bro-
te de él la fe.

Esto supuesto, tratemos de responder ahora a alguno de los interrogantes mas fre-
cuentes que se nos plantean, en la accion catequética, respecto a este tema de la expe-
riencia:

Experiencias que privilegiar

224. ;Qué experiencias ha de privilegiar un proceso catequético? Aquellas experiencias
que son nucleares para un hombre que vive una edad y situacién determinadas.

Hablando, por ejemplo, de la adolescencia, la exhortacion «Catechesi tradendae»
se referird a los «grandes temas» de esa edad: el descubrimiento de si mismo, el senti-
miento del amor, el deseo de estar juntos, la alegria del descubrimiento de la vida... (ver
CT 38). Y afiade: «La revelacion de Jesucristo como amigo, como guia y como modelo
admirable y, sin embargo, imitable; la revelacion de su mensaje que da respuesta a las
cuestiones fundamentales; la revelacion del plan de amor de Cristo Salvador como en-
carnacion del unico amor verdadero y de la tnica posibilidad de unir a los hombres, to-
do eso podra constituir la base de una auténtica educacion en la fe» (CT 38).

A través de este ejemplo, podemos deducir que todo proceso catequético que pre-
tenda una educacion integral de la fe ha de saber conjugar lo nuclear del Evangelio con
las experiencias nucleares de los catecimenos. Hemos de saber superar, por tanto, la
falsa dicotomia «catequesis vivencial o catequesis doctrinal» mediante un proceso de
catequizacion que integre el Evangelio y la experiencia: «No hay que oponer una cate-
quesis que arranque de la vida a una catequesis tradicional, doctrinal y sistemética. La
auténtica catequesis es siempre una iniciacion ordenada y sistemadtica a la Revelacion...
Pero esta Revelacion no estd aislada de la vida ni yuxtapuesta artificialmente a ella. Se
refiere al sentido ultimo de la existencia y la ilumina, ya para inspirarla, ya para juzgar-
la, a la luz del Evangelio» (CT 22).



Superar la yuxtaposicion «experiencia-mensaje»

225. ;Coémo superar la yuxtaposicion «experiencia-mensaje» en la catequesis? Refi-
riendo la experiencia humana del catecimeno a las experiencias humanas paradigmaéti-
cas —individuales y sociales— ya asumidas por la Revelacion histérica de Dios y expre-
sadas en la Sagrada Escritura.

Hemos de reconocer que, a veces, se da esa yuxtaposicion un tanto artificial entre
la experiencia humana y la iluminacion evangélica en el acto catequético. Esto ocurre
cuando al analizar tal o cual experiencia del catecimeno, y recurrir luego al Evangelio
para que la ilumine, reducimos la funcidn de éste a iluminar s6lo la zona o dato de expe-
riencia que le presentamos, dispensando al Evangelio del propio e imprescindible papel
de ensanchar esa experiencia, de hacerla méds honda, de abrirla a nuevos horizontes.

Llevando esta dindmica hasta el extremo podriamos elaborar una programacion
catequética a base de unas preguntas que nosotros formulariamos al Evangelio, pero
dispensando a éste de evocar en nosotros aquellas experiencias humanas —que también
vive el catecimeno— y que son las experiencias que realmente nos abren a la fe cristia-
na. Hay, en efecto, materiales catequéticos que no plantean las experiencias humanas a
las que realmente responde el Evangelio.

Creemos que la manera de superar esta yuxtaposicion artificial es relacionar o re-
ferir la experiencia concreta del catecimeno tal como él la vivencia, con las experien-
cias biblicas fundamentales —individuales y sociales—, de las que el mismo catecimeno
participa ya en algin grado y ayudarle a dejarse interpelar por ellas para recabar una
mas honda comprension de si mismo desde la Palabra de Dios.

En muchas realizaciones catequéticas recientes se dan, lamentablemente, tenden-
cias que vienen de una superficial comprension —de una y otra parte— de lo que es la
realidad de la experiencia para la inteligencia y vida de fe.

Vision evangélica del hombre

226. ;Vision global o fragmentaria de la experiencia humana? Es esencial que, al final
de un proceso catequético, el catecimeno adquiera «una vision evangélica del hombre»
(EN 35) que sea global, no fragmentaria.

Hablamos ahora de superar no ya la yuxtaposicién «experiencia-mensaje», sino la
fragmentariedad de la vision cristiana del hombre que la catequesis ha de proporcionar.
Ninguna de las dimensiones o actitudes fundamentales del auténtico discipulo de Jesus
debe quedar oculta.

En este punto, el siguiente principio conciliar es decisivo para la catequesis;
«Cristo, en la misma revelacion del misterio del Padre y de su amor, manifiesta plena-
mente el hombre al propio hombre» (GS 22). Dicho de otra forma, al final de un proce-
so de catequizacion, al mismo tiempo que el catecimeno se ha ido adentrando en el mis-
terio de Dios, adquiere «la concepcion del hombre» (EN 33) que propone el Evangelio y
se inicia en una lectura de los acontecimientos y de las situaciones humanas desde el
sentido cristiano de la historia. Reducir la catequesis a la iluminacién de experiencias



humanas aisladas y fragmentarias seria recortar el Evangelio y, en el fondo, dispensar-
nos de la interpelacion que éste dirige a la totalidad de nuestra existencia.

La experiencia cristiana y eclesial

227. ;Qué papel desempeiia la experiencia directamente religiosa del cateciimeno? Es
fundamental que la catequesis asuma la experiencia cristiana y eclesial del catecimeno,
sin reducirse a sus experiencias humanas.

En nuestro contexto socio-cultural, ordinariamente, el catecimeno tiene una expe-
riencia e idea de Dios determinadas, unas actitudes concretas respecto a la Iglesia. Tiene
una experiencia de oracién y de compromiso cristiano concretos. Tiene —y esto es muy
importante— un pasado, una biografia religiosa hecha de acontecimientos y decisiones
que le acercaron o le alejaron del Evangelio o de la vida eclesial. Para él, la Persona de
Jesus supone algo determinado, tiene ante ella una postura ya tomada.

Toda esta experiencia cristiana y eclesial ha de ser contrastada con el Evangelio a
lo largo del proceso de catequizacion: los genuinos valores religiosos han de ser poten-
ciados, los prejuicios han de ser disueltos, las crisis pasadas no resueltas han de ser ana-
lizadas. Dicho de otro modo, la catequesis asume, purifica y potencia la experiencia re-
ligiosa concreta del catecimeno.

b) La Palabra de Dios

228. La Palabra de Dios ilumina todo el acto catequético y es el elemento que da co-
nexion a todos los demads. La catequesis, en efecto, es ese proceso en el que el grupo ca-
tecumenal entra en contacto con el Evangelio que la Iglesia le entrega, para dejarse in-
terpelar por €l, para conocerlo en profundidad y para vivirlo orientando desde €l la exis-
tencia.

De ahi que sea esencial para la catequesis el abrir, ante el corazén del catectimeno,
la Sagrada Escritura y ensefiarle a interpretar su mensaje: «El primer lenguaje de la ca-
tequesis es la Escritura y el Simbolo. En esta linea, la catequesis es una auténtica intro-
duccidn a la “lectio divina”, es decir, a la lectura de la Sagrada Escritura hecha “segin
el Espiritu”, que habita en la Iglesia» (MPD 9).

La catequesis es, en otras palabras, ensefiar a leer la Escritura con el corazén de la
Iglesia: la catequesis «ha de estar totalmente impregnada por el pensamiento, el espiritu
y actitudes biblicas y evangélicas a través de un contacto asiduo con los textos mis-
mos... y serd tanto més rica y eficaz cuanto mas lea los textos con la inteligencia y el co-
razon de la Iglesia» (CT 27).

Supuesto esto, una serie de interrogantes surgen —aqui también— al tratar de anali-
zar el empleo de la Sagrada Escritura en el acto catequético:

La seleccion de textos biblicos

229. ;La seleccion de textos biblicos ha de estar determinada por la experiencia huma-
na que el Evangelio trata de iluminar?



Esta es una pregunta realmente importante para la catequesis espaiiola, dado el en-
foque de muchos materiales catequéticos que circulan entre nosotros. Unos materiales
concebidos para un plan de catequesis de talante catecumenal y, por tanto, con la finali-
dad de proporcionar una presentacion integra del mensaje cristiano —no hablamos aqui
de los que tienen una finalidad mas ocasional— han de saber presentar un conjunto tal de
textos biblicos que haga posible una sintesis de fe coherente.

En otras palabras, hay que hacer compatible la atenciéon metodoldgica a la expe-
riencia («partir de la vida» en un tema) con la necesidad de tener una «vision coherente»
del Evangelio: «Es intil querer abandonar el estudio serio y sisteméatico del mensaje de
Cristo, en nombre de una atencién metodoldgica a la experiencia vital. Nadie puede lle-
gar a la verdad integra solamente desde una simple experiencia privada, es decir, sin una
conveniente exposicion del misterio de Cristo» (CT 22).

La catequesis presentard, por tanto, al catecimeno —de acuerdo con su edad y si-
tuaciéon— aquellos textos biblicos fundamentales que le ayuden a nuclear su fe.

La clave de lectura de la Sagrada Escritura

230. ;Qué relacion existe entre la iniciacidon a la Sagrada Escritura y la entrega del
Simbolo y del Padre nuestro, elementos todos ellos esenciales en toda catequesis de ins-
piracion catecumenal?

La relacion viene pedida por la finalidad de la catequesis, la confesion de fe: «La
catequesis tiene su origen en la confesion de fe y conduce a la confesion de fe (...). A lo
largo de su preparacion, los catecimenos reciben el Evangelio (Sagrada Escritura) y su
expresion eclesial, que es el Simbolo de la fe» (MPD 8).

Para una auténtica introduccién en la Sagrada Escritura, la Iglesia entrega al cate-
cimeno una clave de lectura: el Simbolo, el Padre Nuestro y una normativa de conducta
que recoge lo esencial del estilo de vida del Evangelio, como son el «mandamiento del
amor» y las «Bienaventuranzas» (que son la referencia moral concreta sefialada por Pa-
blo VI en el «Credo del Pueblo de Dios») (14).

La importancia de esta clave de lectura consiste en que tanto el Simbolo, como el
Padre Nuestro, como el Mandamiento del amor, junto a las Bienaventuranzas, son lo
esencial de la Sagrada Escritura: son la «regla de la fe», el modelo de toda oracidn cris-
tiana y las actitudes bésicas que configuran la vida evangélica. Son el corazén de la Es-
critura y el criterio de su interpretacion.

231. En el Simbolo de la fe se contienen el misterio de Dios y los hechos salvificos
esenciales. Al introducir al catecimeno en las diferentes pericopas del Antiguo y Nuevo
Testamento, el Simbolo le ayuda a situar esas pericopas en referencia al misterio de
Cristo, a hacer una lectura cristiana del Antiguo Testamento y a jerarquizar la lectura
biblica en torno a la salvacién de Dios en Cristo.

El Padre nuestro, por su parte, le permite adentrarse en la lectura de los salmos y
—mads en general— en el amplio campo de la oracién biblica desde el modelo paradigma-
tico de toda oracion cristiana que es la oracion del Sefior. Desde la Optica del Padre
Nuestro, la plegaria de los salmos se convierte en oracion cristiana; desde las actitudes



basicas que lo configuran, la autenticidad de la iniciacién catecumenal en la oracién y
celebracion queda asegurada.

El Mandamiento del amor y las Bienaventuranzas que —en ultimo término— encar-
nan las actitudes interiores de Jests mismo, ayudardn al catecimeno a situar y relacio-
nar las numerosas pericopas biblicas de contenido moral, ddndoles una coherencia y un
punto de referencia desde el que desarrollar ese «cambio progresivo de sentimientos y
costumbres» (AG 13), implicado en todo proceso catecumenal y que, en dltimo término,
es fruto del Espiritu (ver Ga 5,13-26).

232. Entre la Sagrada Escritura y esta clave de lectura que la Iglesia entrega al catecu-
meno, la relacidn circula en el doble sentido:

— desde el Simbolo, el Padre Nuestro y las Bienaventuranzas podemos seleccio-
nar aquellas pericopas biblicas que mejor contribuyan a nutrir la sintesis de fe.
Desde ahi detectaremos enseguida cudndo nuestra lectura de la Escritura es
parcial e incompleta. El conjunto de «documentos de la fe» propuestos por la
catequesis serd asi mds armonico;

— desde la Sagrada Escritura, tanto el Simbolo, el Padre Nuestro, como las Bie-
naventuranzas se irdn cargando de contenido, el esqueleto se ird llenando de
carne, cada articulo, cada peticidn, cada bienaventuranza se verd enriquecida
por figuras biblicas, pardbolas evangélicas, salmos, acontecimientos..., que
—de uno u otro modo— desarrollan aquel nicleo esencial.

Esta misma clave de lectura contribuye también a hacer una seleccién catequética
adecuada de los textos del Magisterio, dentro de la abundante riqueza de los mismos, en
funcion siempre de la mejor comprension de la Sagrada Escritura y de las necesidades
mads caracteristicas del creyente y de la comunidad, hoy.

Los catecismos en el acto catequético

233. Aqui radica la importancia del catecismo y del papel que le corresponde desarro-
llar dentro de la dindmica del acto catequético. La Iglesia, a través de sus Obispos, reco-
ge en el catecismo —de manera oficial— aquellos «documentos de la fe» que considera
fundamentales para unos destinatarios en una situacion y tiempo determinados.

Los catecismos son los «libros de la fe» que recogen el anuncio cristiano y la ex-
periencia de fe vivida por la Iglesia, la cual traduce esta riqueza a fin de que sea legible
y significativa para los que caminan hacia la maduracién cristiana. Al proponer a los
creyentes esta riqueza de manera autorizada y auténtica, los obispos ofrecen a sus co-
munidades un conjunto que constituye «regla de fe» y orientacion bésica de la cateque-
sis.

El catecismo, por supuesto, no agota todos los elementos que deben concurrir al
acto catequético, pero es elemento de fundamental referencia. Es obvio que, si la «cate-
quesis no consiste tnicamente en ensefar la doctrina, sino en iniciar a toda la vida cris-
tiana» (CT 33), la pedagogia catequética no puede reducirse a explicar el catecismo al
nifio y a que éste se limite a aprenderlo. Es en la dindmica de una pedagogia de la fe,
concebida como formacion cristiana integral, donde el catecismo —sobre todo en el nivel
de nifios y adolescentes—desempeiia una funcién esencial.



¢) La expresion de la fe

234. La Palabra de Dios —semilla depositada en el campo de la experiencia humana—
hace madurar la fe en el corazén del catecimeno. Esta fe, que penetra y transforma la
totalidad de la personalidad del creyente, se expresa mediante la profesion o proclama-
cion de la misma, la celebracion y el compromiso cristianos, que son el corolario cons-
tante que acompafia de manera ininterrumpida todo el proceso de catequizacion:

— mediante la profesion de fe, proclamada en la comunidad, el catecimeno de-
vuelve —progresivamente interiorizado— el Simbolo que le fue entregado;

— mediante la celebracion, el catecimeno refiere constantemente a Dios, verda-
dero artifice de su crecimiento, la maduracion progresiva de su fe cristiana al
compartirla en la comunidad fraterna;

— mediante el compromiso, el catecimeno transforma progresivamente su vida y
da testimonio ante el mundo de ese hombre nuevo en que se va convirtiendo.

235. Tal vez a la luz de lo expuesto se perciba mejor la densidad del acto catequético,
al que concebimos como una interrelacion de elementos, en constante comunicacion in-
terna entre ellos:

— la experiencia humana;
— la Sagrada Escritura y el Simbolo;
— la expresion de la fe; profesion, celebracion y testimonio.

A lo largo de un proceso catequético, importa menos el orden concreto que se es-
tablezca en la programacion de los temas, asi como también la pedagogia de cada uno
de ellos, que puede partir de la experiencia, de la Escritura, del Simbolo, de la celebra-
cién o del testimonio. Lo importante es que el acto catequético dinamice los tres planos
a los que nos hemos referido y que, a lo largo de todo el proceso de catequizacién, vaya
madurando la fe del catecimeno en la linea de una confesién cada vez mds madura de la
misma, mds arraigada en la Escritura y més significativa para su vida.

3.  El proceso catequético y las distintas etapas vitales

236. Entendemos por proceso catequético ese periodo intensivo de formacion cristiana
integral y fundamental, desarrollada a lo largo de un tiempo determinado, es decir, mar-
cado por un principio y un final.

Durante siglos de nuestra cultura —en los que la fe cristiana era algo connatural—
ha bastado situar el proceso catequético en la infancia. El alimento normal que ofrecia la
comunidad cristiana, bastaba —después— para mantener viva la fe del cristiano. Esta rea-
lidad ya no es la nuestra. En las actuales circunstancias se debe ofrecer a los creyentes la
posibilidad de seguir un proceso catequético en cualquiera de las grandes etapas de la
vida.

a) El proceso catequético de adultos

237. Queremos comenzar por los adultos, porque la catequesis de adultos es el proceso
paradigmatico en el que los demds deben inspirarse: «La catequesis de adultos, al ir di-



rigida a hombres capaces de una adhesién plenamente responsable, debe ser considerada
como la forma principal de catequesis, a la que todas las demads, siempre ciertamente
necesarias, de alguna manera se ordenan» (DCG 20).

Habra podido observarse que las presentes «Orientaciones pastorales», fieles a es-
te principio catequético, han sido concebidas desde este modelo de la catequesis de
adultos.

La exhortaciéon «Catechesi tradendae», recogiendo una de las preocupaciones mas
constantes de los Padres del Sinodo de 1977, impuesta con vigor y con urgencia por la
experiencia que se estd dando en el mundo entero, trata con profundidad este «problema
central» de la catequesis de adultos: La catequesis de adultos «es la forma principal de
la catequesis, porque estd dirigida a las personas que tienen las mayores responsabilida-
des y la capacidad de vivir el mensaje cristiano bajo su forma plenamente desarrollada»
(CT 43).

Este cardcter paradigmaético de la catequesis de adultos —aparte de las razones alu-
didas— adquiere hoy entre nosotros un relieve especial, dado que la situacidon socio-
cultural de cambio en que vivimos hace mds necesario que nunca el que los nifios y jo-
venes, para poder afirmarse en su fe, puedan referirse a los adultos, a comunidades cris-
tianas vivas que den testimonio de la misma.

238. En las didcesis espafiolas la catequesis de adultos ha adquirido —desde hace algu-
nos afios— una importancia considerable. En buena medida ha sido superada aquella
etapa en la que hablar de catequesis era sinénimo de referirse a los nifios. Con el propé-
sito de mantener y potenciar este esfuerzo de catequizacion de adultos, queremos sefia-
lar las siguientes pistas de futuro:

Procesos orgadnicos de catequesis de adultos

239. La catequesis de adultos quedard mas identificada y conseguird mejor sus objeti-
vos si sabemos concebirla como un periodo intensivo —que empieza y termina— y sufi-
cientemente prolongado de formacion cristiana integral y fundamental. Esto supone
acentuar el cardcter temporal y orgénico del proceso de catequizacion.

En otras palabras, habria que caminar hacia proyectos catequéticos mas organiza-
dos y sistematizados —de una seriedad no menor que la que utilizamos con los nifios y
los jévenes—, superando una catequesis de adultos un tanto diluida y poco estructurada.
Esto implica dotar al proceso catequético de unos objetivos, programacién e instrumen-
tos més precisos.

Dos modalidades bdsicas

240. Dado que el carécter propio de la catequesis trata de fundamentar la fe, ello nos
obliga a atender —en nuestro contexto— estas dos necesidades:

— el de la fundamentacion bdsica de la fe, dirigida a aquellos adultos que, «es-
tando bautizados, carecen, sin embargo, de la debida iniciacién cristiana»
(DCG 19) y su situacion es cuasi-catecumenal (ver CT 44);



— el de la consolidacion de esos fundamentos, dirigida a aquellos cristianos que,
en las circunstancias actuales, necesitan afianzar la adhesion, el conocimiento
o el compromiso de la fe.

Ambas tareas de catequizacion son urgentes.
Catequesis de adultos dirigida a los sencillos

241. Hemos de procurar que nuestro esfuerzo catequizador evite caer en un cierto «eli-
tismo» y, por el contrario, trate de dirigirse a los sencillos, a esos que nunca participan
en nada.

Esta accién —«en la que debemos implicar a muchos catequistas seglares— exige
una planificacién muy cuidada y unos instrumentos simples, pero solidos y bien conce-
bidos.

No confundamos la catequizacion de los sencillos con una catequesis inorgénica.
«Esta formacién organica y ordenada no puede quedar reducida a una simple serie de
conferencias y charlas» (DCG 96).

El grupo comunitario reducido

242. El clima normal de la catequesis de adultos —como el que corresponde a la de ni-
flos y jovenes— serd el pequefio grupo, en el que se podra educar mejor el espiritu co-
munitario, inherente a la fe cristiana: «Dentro del ambito de pequefios grupos de fieles,
la catequesis ayudard a los adultos a vivir plenamente la caridad cristiana; la cual, como
signo de una cierta experiencia comun, hace que unos y otros se ayuden en la fe» (DCG
93).

Dado el cardcter transitorio de la catequesis, es preciso idear féormulas —normal-
mente en el marco de las parroquias— para que las exigencias de una vida cristiana co-
munitaria, suscitadas en la catequesis, tengan una continuidad adecuada.

243. Es obvio que esta tarea de catequizacion organica de adultos no se opone ni difi-
culta la necesaria catequesis ocasional (sobre todo la pre-sacramental), ni la catequiza-
cién de talante misionero, no necesariamente tan estructurada. Tampoco dispensa a una
Iglesia diocesana de las iniciativas necesarias para desarrollar la ensefianza teolégica di-
rigida a los seglares.

Si al Obispo diocesano compete el discernir y moderar los procesos catequéticos
desarrollados en la Iglesia particular, este oficio pastoral se acentia obviamente en la
catequesis que acabamos de calificar de paradigmatica, al servicio de los adultos. Y es-
to, primordialmente, por razén de principios pastorales, sin excluir que este deber se
hace mds acuciante en coyunturas en que proliferan iniciativas privadas —en ocasiones
ambiguas y contradictorias— que no favorecen la unidad en la edificacion de la Iglesia.



b) El proceso catequético de niiios y jovenes

244. La iniciacidn cristiana de los nifos, adolescentes y jévenes hunde sus raices en el
sacramento del Bautismo. El nifio recibe en €l el don gratuito de la fe como un germen
que necesita ser desarrollado y cultivado.

Concebimos esta gran etapa formativa cristiana como un inico proceso permanen-
te de educacion de la fe, en el que intervienen —en mutua interaccion y complementarie-
dad— varias acciones educativas; la educacion cristiana en la familia, los periodos inten-
sivos de catequesis —propiamente dicha— en la comunidad, la ensefianza religiosa esco-
lar, la homilia dominical, la formacién recibida en los movimientos, comunidades, gru-
pos... Cada una de estas acciones educativas tiene su propia especificidad e importancia.
Es su conjuncion coherente la que proporcionard una adecuada educacién de la fe.

Sin pretender un comentario exhaustivo de los diferentes aspectos de este proceso
—cuya concepcion pastoral, por otra parte, estd bastante elaborada por los catequetas y

aceptada en la mayoria de nuestras didcesis—, si queremos, sin embargo, subrayar algu-
nas cuestiones de especial relevancia:

El despertar religioso en la familia

245. La primera concierne al despertar religioso en el seno de la familia. Consideramos
que esta primera iniciacion cristiana es bésica y fundamental. «El nifio pequefio recibe
de sus padres y del ambiente familiar los primeros rudimentos de la catequesis, que aca-
so no seran sino una sencilla revelacion de Dios, Padre celeste, bueno y providente, al
cual aprende a dirigir su corazén» (CT 36). Esta iniciacion cristiana familiar reviste los
sencillos caracteres de un despertar religioso que los padres ofrecen a sus hijos, envuelto
en las relaciones afectivas familiares.

Este despertar religioso, al que el nifio bautizado tiene derecho, por desgracia no
siempre se da hoy en el seno de la familia, con grave detrimento para la construccion de
la personalidad creyente. Esta ruptura de la tradicién educativo-cristiana —hasta hace
poco mantenida, de modo general en el seno de las familias— exige una vigorosa accion
de la Iglesia en los tiempos actuales, tanto a través de la catequesis de los padres y pa-
drinos previa al Bautismo de los nifios, como de la catequesis parroquial, que debe ayu-
dar a los padres en esta tarea suya, y no debe suponerla ya realizada cuando el nifio acu-
de por primera vez a la catequesis parroquial a los seis o siete afios.

Con el necesario tacto y delicadeza, es preciso que la catequesis de la comunidad
cristiana no trate por igual a los nifios que carecen de ese despenar religioso, a los que
debe prestarseles una especial y esmerada atencion (ver CT 42).

La catequesis de los nifios
246. Entre nosotros, los nifios constituyen un vasto e importantisimo sector de catequi-

zandos, sobre todo, en un pais en el que los padres piden la educacion en la fe de sus
hijos (ver Homilia de Juan Pablo II en Granada: 5 noviembre 1982).



La catequesis de los nifios trata de «introducir al nifio, de manera orgéanica, en la
vida de la Iglesia, incluida también una preparacion inmediata a la celebracion de los
sacramentos» (CT 37).

Se trata, por tanto, de una:

— «Catequesis didactica, pero encaminada a dar testimonio de la fe;

— catequesis inicial, mas no fragmentaria, puesto que deberd revelar, si bien de manera
elemental, todos los principales misterios de la fe y su repercusién en la vida moral y
religiosa del nifio;

— catequesis que da sentido a los sacramentos, pero a la vez recibe de los sacramentos
vividos una dimensién vital que le impide quedarse en meramente doctrinal, y comu-
nica al nifio la alegria de ser testimonio de Cristo en su ambiente de vida» (CT 37).

Los nifios son los primeros en conocer muchas cosas de la Revelaciéon que se
ocultan a los mayores: son predilectos de Jesus, que alabd al Padre porque hizo a los
pequeios participes de verdades y vivencias que se esconden a los sabios (ver Mt 11,25;
18,3; 19,14).

Es deseo de la Iglesia, por tanto, que se extienda, cada vez mds, el criterio de que
la catequesis de la infancia no se propone prevalentemente como meta la mera inicia-
cion de los nifios en la vida sacramental, sino el promover en ellos un itinerario personal
de vida cristiana, dentro del cual se insertan los Sacramentos como momentos fuertes
del crecimiento en la fe. Es decir, los Sacramentos que el bautizado recibe en la etapa de
su infancia no deben ser considerados como metas aisladas o conclusivas del itinerario
catequético propio de ese periodo vital, sino como momentos de expresion de la madu-
racion cristiana que poco a poco se va alcanzando.

Los periodos de catequesis orgdnica

247. Es importante determinar los momentos mas adecuados —dentro de esta gran etapa
vital que va desde la nifiez a los umbrales de la vida adulta— para una catequesis orgdni-
ca, dentro del proceso permanente de educacion en la fe. La psicologia evolutiva, en
efecto, nos dice que hay periodos mas adecuados para educar la adhesion de fe —me-
diante una catequesis de talante misionero— y otros en los que la educacién del conoci-
miento y compromiso de la fe estan exigiendo una catequesis mas sistematica.

Como criterio general, creemos que es imprescindible la organizacion de una pas-
toral general para nifios y jovenes. En ciertas etapas, por ejemplo, entre los siete y doce
aflos, o en esa otra etapa en que el cristiano se prepara para la Confirmacion, esa accion
pastoral es primordialmente una catequesis propiamente dicha. En otros momentos, la
dimension catequizadora es, sobre todo, o unas ofertas formativas en periodos determi-
nados o tiempos fuertes, o unas catequesis ocasionales, dentro de las actividades forma-
tivas del grupo o de la asociacion o comunidad en la que el nifio o adolescente cristiano
estd integrado.

La catequesis de jovenes

248. Es esperanzador el resurgir generalizado de la catequesis juvenil en torno al sa-
cramento de la Confirmacion. Es de desear aqui también que la preparacion para recibir



este sacramento se sitie en el contexto mas amplio de una catequesis organica. Por otra
parte, la creacion de comunidades cristianas juveniles —las mas de las veces en el marco
parroquial y con algin tipo de vinculacion a las comunidades cristianas adultas— son,
sin duda, un magnifico cauce de renovacion eclesial.

En lineas generales, la catequesis de jovenes podrd caracterizarse por estos rasgos:

— «Ha de tener en cuenta las expectativas de los jévenes y de respetar sincera-
mente —tratando de darles una respuesta cristiana— sus problemas, dudas y di-
ficultades.

— Ha de implicar a los jovenes, en la medida en que son capaces de ello, en los
problemas de la promociéon humana y cristiana, exponiendo «sin simplismos y
esquematismos ilusorios el sentido cristiano del trabajo, del bien comun, de la
justicia y de la caridad..., de la promocion de la dignidad humana, del desarro-
llo y de la liberacion tal como los presentan documentos recientes de la Igle-
sia» (CT 39).

— Ha de proponer el mensaje cristiano en confrontacién con los humanismos
modernos de modo que los catecimenos sean capaces de dialogar con otras
formas de pensar y con otros estilos de vida que son frecuentes entre los jove-
nes de nuestro tiempo.

Las comunidades cristianas, al desarrollar la catequesis de jovenes, han de darles
posibilidades de actuar como protagonistas —también en las celebraciones litdrgicas
(15)— y encargarles responsabilidades para que no se sientan sujetos pasivos ni perma-
nezcan en una continua situacién infantil.

La catequesis de jovenes ha de tender a la creacion de comunidades cristianas ju-
veniles, en las que la presencia de jovenes matrimonios militantes puede ayudarles a en-
frentarse con su propio futuro, y, ademds, ha de fomentar que los propios jovenes sean
catequistas de otros jévenes.

Educacion especial de la fe

249. En el campo especialmente de la catequesis de nifios y de jovenes requiere una
particular atencidn la educacion en la fe de los minusvélidos (deficientes mentales, sen-
soriales, autistas, etc.). Ellos tienen derecho a conocer y vivir el misterio de Cristo. La
catequesis de los minusvalidos presenta dificultades especiales y, por ello, exige una es-
pecifica preparacion en los catequistas. Estos, partiendo de la realidad concreta y vital
de esos catequizandos, les irdn ayudando a asumirla desde la fe. No deben olvidar la ca-
pacidad que estas personas suelen tener para la captacion del lenguaje «simbdlico» o de
los signos. En este sentido, la educacion especial de la fe deberd apoyarse en las expe-
riencias humanas que los minusvélidos viven con especial intensidad: més que a través
de razonamientos o de deducciones légicas, ellos se orientan a las realidades que los
trascienden a través de la afectividad.

Por otra parte, es importante integrar a los minusvélidos en la comunidad cristia-
na, ayuddndoles a evolucionar religiosamente a partir de su apertura al afecto de los
demds, que les han de reconocer, de modo efectivo el «sitio» que tienen en la comuni-



dad fraterna de los discipulos de Jesus, para la que constituyen un misterioso tesoro con
la aportacion de lo que realmente son. Su vida limitada merece el respeto, la estima y la
plena aceptacion de toda la comunidad de creyentes.

Catequesis y ensefianza religiosa escolar

250. Es importante, en esta etapa, la relacion entre la ensefianza religiosa escolar y la
catequesis. En este punto han de tenerse en cuenta las clarificadoras palabras de Juan
Pablo II: «El principio de fondo que debe guiar el empefio en este delicado sector de la
pastoral es el de la distincion entre la ensefianza de la religién y la catequesis que, por
otra parte, son complementarias... La ensefianza religiosa impartida en las escuelas, y la
catequesis propiamente dicha, desarrollada en el dmbito de la parroquia, aunque distin-
tas entre si, no deben considerarse como separadas... La ensefianza de la religion puede
considerarse tanto como calificada premisa para la catequesis, como también una re-
flexion ulterior sobre los contenidos de la catequesis ya adquiridos» (Alocucién a los
sacerdotes de Roma, 5 marzo 1981).

A este criterio se remite el documento de la Sagrada Congregacién para la Educa-
cion Catolica «El laico catdlico, testigo de la fe en la escuela» (Roma, 1982), al decir:
«...La ensefianza de la religion catdlica, distinta y al mismo tiempo complementaria de
la catequesis propiamente dicha, deberia ser impartida en cualquier escuela». Anterior-
mente, también nosotros nos esforzamos por clarificar esta distincion y su positivo al-
cance en la misma linea de las intervenciones de la Santa Sede citadas (ver «La ense-
fanza religiosa escolar. Orientaciones pastorales», Declaracion de la Comision Episco-
pal de Ensefianza, 11 junio 1970, nn. 59ss).

Sobre la base de la distincién y complementariedad expresada en estos documen-
tos oficiales, en la prictica deben tenerse en cuenta las diferentes variables que se pre-
sentan para proceder con un sano realismo pastoral y no aplicar los principios de manera
simplista e indiscriminada. Hay que tener en cuenta, en efecto:

— Si los alumnos son pequefios 0 mayores, ya que —como apuntamos en el citado
documento (ver n. 125)— la distincion entre ensefianza religiosa escolar y cate-
quesis se va haciendo més acusada a medida que la edad del nifio va maduran-
do. Esta distincion se hard mds neta en los objetivos, metodologia y desarrollo
concretos de ambas acciones que, incluso, en los instrumentos mediante los
cuales se proponen al nifio los «documentos de la fe».

— Si se trata de una escuela estatal o de la Iglesia, ya que la ensefianza religiosa
escolar en este ultimo caso no deberd hacerse sin las referencias necesarias a
su intencionalidad institucional y a su contexto educativo peculiar (ver loc.
cit., Prefacio).

— Si los alumnos son creyentes o no creyentes, ya que este dato cualifica de mo-
do distinto la ensefianza religiosa escolar (ver loc. cit. n. 70).

— Finalmente, si los alumnos estdn siendo catequizados —de hecho— en la comu-
nidad cristiana, o si no reciben catequesis en ningln sitio, ya que este dato
afecta a la complementariedad —cuando se da la catequizacion— o a la insosla-
yable suplencia, cuando se carece de aquélla.



La necesaria atencién a estas variables se hard siempre sin perjuicio de los objeti-
vos especificos de la ensefianza religiosa escolar.

¢) El proceso catequético en la tercera edad

251. Es preciso abordar la realizacion de una catequesis que apenas existe, pero que
responde a necesidades que nos acucian. En efecto, al abrirse esa tercera —y definitiva—
fase de la vida humana, la Iglesia deberia ofrecer la posibilidad de que los cristianos de
avanzada edad ahondasen en los cimientos de su fe para poder vivir con la mayor pleni-
tud cristiana posible este periodo —muchas veces largo todavia— de la vida.

Hay que tener en cuenta que, para no pocos, esta catequesis constituye tal vez la
fundamentacion cristiana, personal y consciente que no tuvieron o el encuentro primero
con el Dios vivo que, sin saberlo, siempre buscaron.

No es la catequesis de esta edad una preparacién para la muerte, sino la prepara-
cién para una vida util y digna, al servicio del bien comun de la sociedad, incluso parti-
cipando en la lucha por la justicia. En esta época, en efecto, se suele experimentar en
propia carne la fragil justicia social de nuestro mundo, con sus frutos de soledad y mar-
ginacioén para el anciano.

El proceso catequético en la tercera edad debe tener una originalidad propia que
entre todos hemos de descubrir y desarrollar y habra de tender como meta final a que es-
tos catecimenos se integren en las comunidades cristianas adultas para que la sabiduria
cristiana acumulada en tantos afios haga mas fecunda la vida de La Iglesia.

252. Estos diferentes procesos de catequizacion deben ser ofrecidos por la Iglesia dio-
cesana en un proyecto global coherente: «Es importante que la catequesis de los nifios y
de los jovenes, la catequesis permanente y la catequesis de adultos no sean comparti-
mentos estancos e incomunicados. Mds importante ain es que no haya ruptura entre
ellas. Al contrario, es menester propiciar su mutua complementariedad: los adultos tie-
nen mucho que dar a los jévenes y a los nifios, pero también pueden recibir mucho de
ellos para el crecimiento de su vida cristiana» (CT 45).

VI. CATEQUESIS DE LA COMUNIDAD CRISTIANA

253. La actividad catequética, que tiene como objetivo principal iniciar y fundamentar
en la fe de la comunidad creyente e insertar en esa misma comunidad a quien ha dado su
adhesion a Jesucristo, no puede, por ello, separarse, en modo alguno, de la vida de la
Iglesia. En esta Iglesia y, mas precisamente en las distintas comunidades en las que se
concreta, encuentra la catequesis su origen, su lugar propio y su meta.

Todo proceso catequético, en cualquier edad y situacion, debe suponer para quien
lo hace una verdadera experiencia de Iglesia. El catecimeno, en unién fraterna con los
demads creyentes, va adentrandose de forma progresiva en lo que la Iglesia cree, vive,
celebra y anuncia. En la catequesis la misma Iglesia se va presentando a si misma como
realidad sacramental de salvacion.



Se ha manifestado recientemente en la Iglesia una corriente de renovacién comu-
nitaria que afecta a todo tipo de comunidad cristiana inmediata: parroquia, familia, pe-
quefias comunidades, etc. Consideramos muy positivo, sustancialmente, dicho fenéme-
no, ya que este sentido y experiencia de vida comunitaria es el sustrato mas adecuado
para que pueda desarrollarse con todo vigor la accidn catequética.

Vemos necesario detenernos ahora a reflexionar sobre la importancia que tiene pa-
ra la catequesis su dimension eclesial y comunitaria.

1. La comunidad cristiana, realizacion de la Iglesia

254. La vida de la Iglesia se apoya en dos realidades intimamente vinculadas entre si:
en el plano de la gracia, la «comunién», y en el plano de la realidad sensible e histérica,
la «comunidad». La comunion, en efecto, se refiere a los bienes misteriosos e invisibles
que surgen de la vida trinitaria de Dios, que nos han sido dados por el Sefior Resucitado
y, a través de la presencia del Espiritu Santo, unen a todos los creyentes. Mientras que la
comunidad es la realidad histérica y visible de la Iglesia, hecha de palabras, de signos,
de estructuras, de iniciativas practicas, de relaciones personales que brotan de la comu-
nién, manifiestan sus riquezas y revelan su vitalidad en todos los sectores de la existen-
cia humana.

La gracia de la comunién, manifestindose en la comunidad, asume las concretas
situaciones humanas, interpela la libertad de los creyentes, armoniza y purifica las mas
valiosas energias del hombre, secunda los progresos de la vida social e interpreta las as-
piraciones profundas de toda época y de toda cultura.

255. Al hablar aqui de comunidad entendemos, por lo pronto, la comunidad eclesial
inmediata, donde el creyente concreto nace y se educa en la fe. No la podemos conside-
rar aislada ni de la Iglesia universal ni de la iglesia local diocesana que constituyen las
auténticas comunidades de referencia. La comunidad eclesial inmediata catequiza en
cuanto estd integrada y en comunién con dichas comunidades.

256. La gran Iglesia de Cristo, que participa del don de la comunidn, se concreta y hace
visible en las distintas Iglesias locales. Estas, a su vez, se hacen presentes en comunida-
des cristianas mds pequefias y cercanas, en las que son posibles las relaciones interper-
sonales, y que son vivas, responsables y misioneras. En el lenguaje teolégico pastoral de
la Iglesia se puede afirmar que la comunién de vida y amor que brota de Jesucristo, se
da en un doble movimiento que conducido por el Espiritu, va de la Iglesia universal, es
decir, de la comunién de Iglesias locales extendidas por todo el universo, a cada Iglesia
local y a sus comunidades, y viceversa, de las comunidades a la Iglesia local y de aqui a
la universal. Por eso el cristiano, sintiéndose miembro de una comunidad creyente, se
comprenderd a si mismo unido a la Iglesia local y en ella a la comunién de Iglesias. Es-
to hara posible el encontrarse vinculado en cada circunstancia a todos los hermanos que
profesan el mismo credo y que viven la misma vida.

2. Rasgos de la comunidad cristiana inmediata

257. Dentro del resurgir esperanzador de lo comunitario en nuestra Iglesia hoy, la flo-
racién de comunidades eclesiales inmediatas resulta un instrumento adecuado de forma-



cién y penetracion capilar del Evangelio en la sociedad. Estas comunidades serdn, nor-
malmente, el sustrato mds apto para que en el mundo actual pueda desarrollarse con to-
do vigor la accién catequética.

Esto serd posible en la medida en que estas comunidades se mantengan fieles a la
identidad eclesial de las comunidades referenciales y estén penetradas de los rasgos que
configuran esa identidad. El pensamiento teoldgico nos da unos claros criterios para el
discernimiento, dentro de las comunidades eclesiales inmediatas, de esa identidad co-
munitaria eclesial, que podemos concretar en los siguientes:

258. 1. Comunidad cristocéntrica, que implica la clara conciencia de una vinculacién
personal con Cristo y Dios Padre, en unién con el Espiritu (Unus Deus). La conciencia
verdaderamente teocéntrica, trinitaria y cristologica debe mantenerse y fomentarse en la
comunidad. La comunidad no puede diluirse en una vaga inspiracién de conductas
humanas, aunque ha de ofrecer, fundandose en la novedad evangélica, un nuevo proyec-
to de vida, un nuevo sentido de la existencia humana que se conduce en Cristo, por el
Espiritu al Padre. Pero lo que se ha de intentar directa y fundamentalmente es la crea-
cién, bajo la accién del Espiritu, de la comunidad de los que creen en Jesucristo, el Hijo
de Dios. Se trata de implantar comunidades que hagan presente ya en el mundo, aunque
de modo no pleno, el Reino de Dios.

259. 2. Comunidad congregada por la Palabra de Dios, lo que supone el reconocimien-
to de esta Palabra como manifestacién del designio y plan de salvacién para los hom-
bres (Una fides). Una comunidad auténticamente eclesial, en consecuencia, se define
por estar en una actitud constante de escucha de la Palabra de Dios que le conduce a una
permanente disposicion de revision, de cambio, de aceptacion de respuesta fiel a la vo-
luntad de Dios manifestada en esa Palabra. Esta escucha de la Palabra ha de hacerse
siempre «perseverando en la doctrina de los Apdstoles» (Hch 2,42), actualizada cons-
tantemente por el ministerio magisterial y pastoral de sus sucesores, los Obispos.

260. 3. Comunidad orante centrada en la Eucaristia. Toda comunidad eclesial celebra
su fe, sobre todo en los sacramentos (Unum baptisma). Es, asimismo, una comunidad
orante: la iluminacién de la Palabra de Dios suscita la plegaria comunitaria e individual
que tiene su culmen en la Eucaristia, hacia la que toda plegaria y celebracién se ordena
como centro y cima.

261. 4. Comunidad suscitadora de la comunion eclesial. Una comunidad manifiesta la
comunién en la fraternidad que expresa la caridad. Toda comunidad eclesial ha de ser
forzosamente una comunidad de caridad o amor fraterno, para significar y realizar el
rasgo caracteristico que el mismo Jesus quiso para sus discipulos y seguidores: «En esto
conoceran que sois discipulos mios; en que os amdis unos a otros» (Jn 13,35). En las
comunidades cristianas esto se vive concretamente cuando sus miembros tratan de co-
nocerse mas y mads, buscan la vida en comun, compartiendo alegrias y penas, riquezas y
necesidades y se hacen servidores entre los hermanos. Este servicio toma distintas for-
mas, aunque tiende siempre de forma especial a los més necesitados.

262. 5. Comunidad misionera. Una comunidad auténticamente eclesial ha de ser nece-
sariamente misionera: consciente y responsable de su mision ante el mundo. Junto a los
rasgos de alegria, esperanza, generosidad, habria que sefalar, como criterio de comuni-
dad eclesial, la fecundidad de vocaciones sacerdotales, religiosas y misioneras. Ademas,



la vida misma de sus miembros ha de ser testimonio que haga plantearse a quienes la
contemplan interrogantes irresistibles sobre su manera de ser y la fuente de inspiracion
de sus conductas. «Este testimonio constituye de por si una proclamacion silenciosa, pe-
ro también muy clara y eficaz de la Buena Nueva» (EN 21).

263. 6. Comunidad de corresponsabilidad y ministerial, vertebrada y diversificada en
servicios y ministerios. En ella cada uno de sus miembros, a su nivel y desde su situa-
cién, contribuye a la edificacion y crecimiento del Cuerpo entero en el amor. Comuni-
dad que se siente animada, estimulada y guiada por el ministerio de los presbiteros y de
los Obispos.

264. 7. Comunidad consciente de sus limites y de la necesidad de complementariedad.
Toda comunidad cristiana inmediata debe reconocer sus limitaciones y la necesidad de
complementarse con otras comunidades. Por esto, debe aceptar las aportaciones de otras
comunidades y de la Iglesia local y universal como factores, a veces criticos, de propio
enriquecimiento.

265. 8. Por dltimo, otro rasgo, en este caso mds acentuadamente antropoldgico es el de
ser Comunidad de talla humana.

La concrecion del sentido comunitario eclesial se realiza de manera muy adecuada
en comunidades en las que el niimero de sus componentes hacen posible las relaciones
interpersonales de sus miembros, pues en ellas:

— los creyentes se sienten integrados en la Iglesia de una manera no anénima, si-
no conscientemente personal;

— aprenden a compartir su propia fe con la de los otros hermanos, superando, en
la comunidn, los puntos de vista individuales;

— laactitud personal de cada uno puede ser més activa y creativa;

— ellas, en fin, por la escucha de la Palabra de Dios, por el compromiso cristiano
de sus miembros y por la celebracion litirgica, constituyen lugares de auténti-
ca experiencia de vida eclesial.

3. La comunidad cristiana, punto de partida y clima en el que el creyente se
inicia y madura en la fe

266. La mision de educar en la fe corresponde a la Iglesia local. Insertada en ella, la
comunidad cristiana inmediata es el lugar del conocimiento y de la glorificacién del Pa-
dre; es el punto de partida ordinario y el clima nutricio en el que el creyente se inicia y
madura en la fe.

De la comunidad creyente nace siempre el anuncio de la Buena Noticia del Reino
que invita a los hombres a su acercamiento a Jesucristo, a la aceptacion de su mensaje y
a su seguimiento en la vida. Y es la misma comunidad quien acoge continuamente a los
que desean conocer al Sefior y adentrarse en la vida nueva; quien acompafa en su itine-
rario de fe a los que de nifios han sido regenerados por el bautismo; quien ayuda a los
adultos que sienten la necesidad de profundizar en su condicion de cristianos. Ella es la
que posee y es depositaria de los misterios de la fe y de la vida que transmite.



Solamente las comunidades cristianas, desde su propia vida, serdn capaces de que
la accién catequética ponga en marcha un dinamismo comunitario que eduque en el sen-
tido eclesial propio de la vida cristiana. Desde esta experiencia comunitaria todo proce-
so catequético, en cualquier edad o condicién, hard posible la educacién del cristiano
para su insercion plena en la comunidad de Jesucristo, que es mision propia de la cate-
quesis (ver Sinodo 1977, MPD 10). Esta insercién se inicia al irse incorporando el cre-
yente a la comunidad cristiana concreta en la que nace y crece la fe. Como ya hemos
visto, el iniciarse en la vida comunitaria es algo caracteristico de una catequesis de ins-
piracion catecumenal como la que propugnamos a lo largo de toda esta reflexion.

4. La catequesis se realiza a través de diversos ambitos comunitarios

267. Después de haber sefialado que la comunidad cristiana inmediata es el lugar pro-
pio de la catequesis, deseamos considerar ahora algunos cauces comunitarios de caracter
inmediato que se manifiestan como ambitos privilegiados de catequizacion, al menos
para atender a algunas dimensiones propias de la catequesis.

a) La parroquia

268. «La comunidad parroquial debe seguir siendo la animadora de la catequesis y su
lugar privilegiado» (CT 67).

La parroquia es, sin duda alguna, lugar privilegiado donde se realiza la comunidad
cristiana. Estd llamada a ser una casa de familia, fraternal y acogedora, donde los bauti-
zados y confirmados se hacen conscientes de ser pueblo de Dios (ver CT 67). En ella el
pan de la Palabra, el pan de la Eucaristia y el envio misionero al mundo son significati-
vos. Es el lugar normal donde los cristianos establecen contactos con la Iglesia local y
con la comunidn de todas las Iglesias: alli se descubre la comunidad diocesana y univer-
sal, amplidndose el horizonte de la vision cristiana en la vida, en el mundo. La parro-
quia, en cuanto comunidad cristiana local, es el dmbito ordinario del nacimiento y cre-
cimiento de la fe.

269. Historicamente naci6 la parroquia como lugar mds adecuado para mantener la co-
hesidn fraterna del grupo eclesial en que sus miembros se sienten préximos entre si. Du-
rante siglos ha cumplido fielmente esta mision en la sociedad preindustrial y en el 4mbi-
to rural. En los tiempos presentes «ha sido como sacudida por el fendmeno de la urbani-
zacion..., pero sigue siendo una referencia importante para el pueblo cristiano, incluso
para los no practicantes» (CT 67). Su vigencia actual y para el futuro supone una trans-
formacion y renovacién a fondo de aquellas parroquias que, por diversas circunstancias,
han perdido o no tienen el sentido y talante comunitario. Con verdadera esperanza hay
que dedicar fuertes energias para esta revitalizacion de la pastoral parroquial que le lle-
ve a una verdadera estructura de comunion.

La preocupacién por sentirse comunidad responsable de la educacién de la fe de
los creyentes serd una verdadera causa de renovacion de la parroquia. Es ella quien or-
dinariamente ha de crear las condiciones favorables para una catequesis auténtica y vi-
tal. En nombre de la didcesis, es el principal foco de animacién y coordinacién de las
actividades catequéticas.



270. En la parroquia, y a través de la catequesis parroquial, adultos, jovenes y nifios
han de encontrar a la comunidad de personas que profesan su fe. Alli deben entrar en
contacto personal con los signos litirgicos y con los signos de caridad fraterna de la
Iglesia. En la parroquia deben hallar adecuadamente la oportunidad de manifestar su
unién en la fe y en la Eucaristia mediante obras de servicio mutuo y mediante el didlogo
fraterno. En ella descubrirén la pluralidad y riqueza del Pueblo de Dios diversificado en
ministerios, carismas y vocaciones plurales, en acciones eclesiales, en comunidades,
grupos y movimientos.

Por todo ello, serd funcién propia de la catequesis parroquial: iniciar en la vida li-
tdirgica, integrar en las celebraciones, manifestar la unién de todos en la fe y en la Euca-
ristia mediante las obras de caridad, de servicio de unos a otros, y el esfuerzo por reali-
zar una verdadera comunidad eclesial y plural. La catequesis parroquial ayudard al des-
cubrimiento de una Iglesia ministerial y al sentido de la militancia cristiana. El impulso
evangelizador de la parroquia no puede olvidar la educacién de la fe y la catequizacién
de la muchedumbre de los cristianos, bien sean éstos practicantes habituales u ocasiona-
les. A todos ellos se dirigird una catequesis menos explicita y sistemdtica que se desa-
rrolla, ordinariamente, por cauces ocasionales. Entre estos cauces destacan las cateque-
sis preparatorias para la recepcion de los sacramentos (matrimonio, bautismos de los
hijos...), los tiempos fuertes del afio liturgico, la homilia dominical. En todos ellos habra
que pretender hacer una presentacion intensiva de lo central del anuncio cristiano (Sino-
do 1977, prop. 27).

Tarea primordial en la responsabilidad catequizadora de la comunidad parroquial
serd estimular a los distintos agentes pastorales a percibir la ineludible importancia de la
accion catequética, animandoles a sus propias responsabilidades y preparando digna-
mente a los catequistas.

271. Es importante que en el pueblo cristiano se hagan serios esfuerzos por la renova-
cién y revitalizacion de la comunidad parroquial. Ella estd llamada, también hoy, a
cumplir una misién en el mundo actual, siendo comunidad local donde se siga escu-
chando la Palabra de Dios, celebrando la Eucaristia, impulsando la comunién de los
creyentes, enviando a sus miembros al mundo para que por su insercion en él y el anun-
cio del mensaje se adelante la edificacion del Reino de Dios.

b) La familia

272. La familia debe ser considerada como un cauce catequético de importancia pri-
mordial, «en cierto modo insustituible» (CT 68). Asi ha sido reconocido y subrayado
por la tradicion de la Iglesia, especialmente por el Vaticano II (ver GE 3; LG 11; AA
11,30; GS 52). A pesar de tendencias contrarias, en los ultimos tiempos, la familia ha
sido revalorizada como un lugar privilegiado de realizacién personal: es la primera co-
munidad donde los hombres se abren al conocimiento de la verdad, al amor y a las rela-
ciones con los otros.

La familia cristiana «debe ser un espacio donde el Evangelio es transmitido y
donde éste se irradia» (EN 71), ya que ella es como una célula de la gran Iglesia esta-
blecida por Jesucristo. Participa, en efecto, de las acciones y de la vida de esa misma
Iglesia profética y catequizadora, orante y cultual, de comunion y de servicio, de com-



promiso de la fe en las realidades temporales y constituye un dambito fundamental para
el germen, crecimiento y maduracion de la fe.

La familia cristiana tiene una misién propia respecto a la educacion de la fe de sus
miembros, especialmente de los hijos. Ella es catequista por vocacién y naturaleza. Los
padres y el conjunto familiar son los primeros catequistas y la primera catequesis de los
hijos. Estos escuchan y aprenden el Evangelio, antes que nada, en las personas que inte-
gran la realidad familiar y encarnan los valores humanos y cristianos.

273. La catequesis familiar «precede, acompafia y enriquece toda otra forma de cate-
quesis» (CT 68). Son objetivos de esta catequesis: el despertar religioso, la iniciacion en
la oracién personal y comunitaria, la educacion de la conciencia moral, la iniciacién en
el sentido del amor humano, del trabajo, de la convivencia y del compromiso en el
mundo, dentro de una perspectiva cristiana.

En su pedagogia asume «las caracteristicas propias de la vida familiar, de amor,
sencillez, concrecion y testimonio cotidiano» (FC 53). Es, por ello, una catequesis mas
del testimonio que de la ensefianza, mds ocasional que sistemdtica, mds permanente que
estructurada en periodos.

La fe se transmite en todo el contexto familiar con ejemplos, palabras, oraciones
realizadas en comun y, principalmente, creando una atmdsfera cristiana (ver Sinodo
1977, prop. 26). De hecho, esta educacién en la fe, «que debe comenzar desde la mas
tierna edad de los nifios, se realiza ya cuando los miembros de la familia se ayudan unos
a otros a crecer en la fe por medio de su testimonio de vida cristiana, a menudo silencio-
so, mds perseverante a lo largo de una existencia cotidiana vivida segtin el Evangelio.
Serd mas sefialada cuando, al ritmo de los acontecimientos familiares..., se procura ex-
plicitar en familia el contenido cristiano o religioso de esos acontecimientos» (CT 68).

274. Todo esto reclama cambiar de mentalidad respecto a las familias y a la educacién
de la fe en su seno. Los padres cristianos deben superar posibles complejos de inferiori-
dad en relacion con la educacion religiosa y cristiana de sus hijos y convencerse de que
no necesitan especiales conocimientos teoldgicos, sino asumir sencilla y confiadamente
los dones sacramentales y de la gracia que derivan de su matrimonio. Se deben superar,
asimismo, aquellas teorias que, por un concepto poco claro de la realidad, sugieren dejar
para mas tarde la propuesta del Evangelio con sus opciones y compromisos correspon-
dientes.

No se puede minusvalorar, por otro lado, la religiosidad familiar, que parte de la
religiosidad popular, marcada a veces con elementos impuros. Esta religiosidad de la
familia, incluidos los aspectos no tan positivos, atestiguan en su raiz una memoria evan-
gélica conservada y consentida.

275. Esta educacién peculiar de la fe, «ambiental», es importante; pero es necesario ir
mads alld; caminar hacia una catequesis explicita tanto en el seno familiar como en otros
ambitos comunitarios de la Iglesia, con los que han de colaborar las familias. «La cate-
quesis familiar ha de armonizarse responsablemente con los otros servicios de evangeli-
zacion y catequesis presentes y operantes en la comunidad eclesial, tanto diocesana co-
mo parroquial» (FC 53).



La parroquia, verdaderamente, no podra sustituir a la familia en su funcién educa-
dora de la fe, ni ésta podrd dimitir de dicha funcién entregdndola enteramente a la pa-
rroquia. Cada una tiene su propio cometido. La parroquia proseguird, completard y per-
feccionard la obra de las familias y ayudara a éstas a que puedan cumplir adecuadamen-
te y cada dia mejor con la tarea que les es propia.

Lo mismo que acabamos de afirmar respecto a la relacion familia-parroquia, po-
drd aplicarse, con las matizaciones correspondientes, a la relacion entre familia y comu-
nidad escolar, cuando en ésta se procura una auténtica e integral educacioén en la fe.

Toda la riqueza de la educacién de la fe no puede agotarse, sin embargo, en el
ambito de la familia. La catequesis familiar habrd que desarrollarla en solidaridad con
los otros dmbitos educadores de la fe y en comunidén con las orientaciones de la Confe-
rencia Episcopal y de la respectiva Iglesia local.

276. Muchos padres cristianos estdn llamados a ser catequistas no sé6lo de sus hijos, si-
no también de otros a través de la catequesis parroquial. A este respecto reconocemos
como un hecho actual muy esperanzador el que, frecuentemente, adultos cristianos, so-
bre todo madres de familia, desempefien tareas de catequistas en sus comunidades pa-
rroquiales.

Urge preparar a los padres cristianos para que asuman y cumplan responsablemen-
te su oficio de primeros y permanentes catequistas de sus hijos. «Nunca se esforzaran
bastante los padres cristianos por prepararse a este ministerio de catequistas de sus pro-
pios hijos y por ejercerlo con celo infatigable» (CT 68).

Hay que ayudar a que la comunidad familiar cristiana se renueve con la novedad
del Evangelio, y se convierta mds y mds a ese Evangelio. La misma catequesis familiar
puede ser, en este sentido, un instrumento valiosisimo. «Los mismos padres aprovechen
el esfuerzo que esto les impone, porque en un didlogo catequético de este tipo cada uno
recibe y da» (CT 68). De esta manera, toda la comunidad familiar estara atenta a la Pa-
labra de Dios, se vinculard a la fraternidad de los discipulos de Jesus, siendo comunidad
evangelizada y evangelizadora.

¢) Las comunidades eclesiales de base

277. En muchas ocasiones el dinamismo comunitario que llena hoy nuestra Iglesia se
concreta «un poco por todas partes» (EN 58), en el nacimiento de las llamadas «peque-
flas comunidades» o «comunidades de base».

Muy diversas son las formas de realizacion de éstas, pero a todas les une el deseo
de concretar a la comunidad creyente en grupos poco numerosos de personas, en que
todos son conocidos, juntos tratan de vivir, en una dimensién mas humana, la escucha
actual de la Palabra, la bisqueda de su sentido en las propias realidades humanas y am-
bientales, la celebracion desde la propia vida de los misterios cristianos, el compromiso
con las situaciones vitales en las que sus miembros se encuentran insertos y el anuncio,
las mds de las veces, testimonial, de la fe comun. Estas comunidades llevan en su propia
dindmica elementos que las distinguen unas de otras y las definen peculiarmente.



Cuando una comunidad de este tipo responde a los rasgos o notas de comunidad
cristiana inmediata descritas anteriormente, puede llamarse propiamente eclesial.

278. En el momento presente de nuestra Iglesia, encontramos en la realizacién y vida
concreta de unas u otras de las comunidades eclesiales de base aspectos verdaderamente
positivos (el mutuo y sincero conocimiento de las personas, su adhesion al grupo, el es-
piritu de corresponsabilidad, creatividad, la respuesta vocacional, la osmosis con el
mundo, el espiritu profético el ser ambito privilegiado de maduracién cristiana y escuela
de fortaleza y fidelidad), pero no podemos olvidar algunos aspectos negativos que en
mayor o menor grado también se dan a menudo en ellas (hipercritica, narcisismo, espiri-
tu de «gheto», privatizacion y reduccionismo, desconexion de la Iglesia diocesana y de
su obispo, dirigismo larvado, impaciencia e inconstancia) (ver COMISION EPISCOPAL DE
PASTORAL, «Servicio pastoral a las pequefias comunidades cristianas», nn. 12-31).

De hecho, «estas comunidades pueden ser un valioso instrumento de formacién
cristiana y penetracion capilar del Evangelio en la sociedad» (JUAN PABLO II, Mensaje a
los lideres de las Comunidades Eclesiales de Base del Brasil). Y lo sera en la medida en
que se mantengan fieles a lo que les identifica como auténticamente eclesiales (ver EN
58 y Sinodo de 1977, prop. 29).

279. A la catequesis puede servir de gran ayuda e incremento estas pequefias comuni-
dades, encontrando en ellas no solamente un lugar adecuado para la educacién de la fe
de los que, habiendo sido evangelizados, se acercan a ellas, sino también como testimo-
nio vivo de eclesialidad que acompaia a la accién catequética y como lugar de acogida
para quienes, habiendo hecho un proceso catequético, se insertan en la Iglesia como
miembros de ella.

Un aspecto que, junto a la celebracién y al compromiso, deben cuidar con esmero
estas comunidades es el itinerario de la fe de sus componentes. Es necesario que siem-
pre se transmita, limpia de ideologizaciones, autorizada y actualizadamente la fe comin
de la comunidad eclesial. Una aportacion muy peculiar de estas pequefias comunidades
serd la de insertar la catequesis en la vida cotidiana.

280. La apertura y solidaridad con otras comunidades eclesiales y con el conjunto de la
Iglesia local, hardn mas eclesial la vida de estas pequeias comunidades, que, de suyo,
no pueden bastarse a si mismas. Insertadas y en comunién con las parroquias, colabora-
rdn en la necesaria renovacion de éstas y ayudardn a que sean «comunidad de comuni-
dades» como las vio el Sinodo de 1977. También de esta forma, la pequefia comunidad
llegara a ofrecer a la Iglesia toda su potencialidad, al poder ofrecer a una comunidad
mds amplia la riqueza de sus dones: «Conozco el empefio de vuestra comunidad en la
obra meritoria de la catequesis. En estos afios las Conferencias Episcopales han intensi-
ficado sus esfuerzos en este campo de excepcional importancia para la vida misma del
Pueblo de Dios. Seguir los métodos, las indicaciones, los itinerarios y los textos ofreci-
dos por los Episcopados, como también ejercitar el ministerio de la catequesis en la co-
munién y en la disciplina eclesial, en la relacion con el ministerio fundamental del obis-
po y de los presbiteros a €l asociados, serd una preciosa ayuda para vuestras catequesis a
todos los niveles y redundard ciertamente en grandes frutos espirituales entre los fieles»
(JUAN PABLO 11, Encuentro con los presbiteros de las Comunidades Neocatecumenales,
7 de febrero de 1983).



d) Asociaciones, grupos y movimientos apostolicos

281. «(Las asociaciones, movimientos y agrupaciones de fieles alcanzaran tanto mejor
sus objetivos propios y servirdn tanto mejor a la Iglesia, cuanto més importante sea el
espacio que dediquen en su organizacion interna y en su método de accién, a una seria
formacidn religiosa de sus miembros. Toda asociacion de fieles en la Iglesia debe ser,
por definicion, educadora de la fe» (CT 70).

Las diversas organizaciones de apostolado seglar, promovidas por la Iglesia, tie-
nen como finalidad ayudar a los creyentes a desempefiar su mision laical en el mundo y
en la misma Iglesia. De alguna forma, son dmbitos verdaderamente comunitarios. En
ellas, normalmente, al tiempo que se persiguen sus objetivos especificos, se ayuda a j6-
venes y adultos a escuchar la Palabra de Dios, «ser constantes en la oracién», ejercer el
ministerio de la caridad, ser conscientes —como seglares— de su vocacién como instau-
radores de lo temporal segtn los designios de Dios...

Para que esta accion apostdlica seglar sea verdadera vivencia de la fe eclesial, no
podran las mismas organizaciones prescindir de la dimensidn catequética en sus planes
de formacion. Partiendo de la vida y de la misma dindmica del movimiento concreto
tiene que irse, progresivamente, ayudando a los miembros a madurar en su fe e ir solidi-
ficando continuamente la propia sintesis de fe.

282. En el orden de los principios es deseable el que todo miembro de una organiza-
cion apostdlica hubiese llegado a una completa iniciacion en la fe por medio de un pro-
ceso catequético. En la realidad, muchas veces no ocurre esto. Sin embargo, constata-
mos cémo el ejercicio de las acciones propias de esas agrupaciones conducen frecuen-
temente a sus miembros a un mayor compromiso de fe y a un descubrimiento de la ne-
cesidad que tienen de una profundizacién en el conocimiento y en la autenticidad de vi-
da cristiana integral y comunitaria; esto es, a la toma de conciencia de un proceso cate-
quético que tendrd su originalidad. Asi, junto a la invitacién que las distintas agrupacio-
nes, asociaciones y movimientos deben hacer a sus miembros para que se realice ese
proceso, habrd de aprovechar al mismo tiempo sus propios cauces formativos, sus ele-
mentos propios para una educacion sistemadtica de la fe, o posibilitar que otras institu-
ciones eclesiales creen cauces adecuados para su logro. Este proceso, inserto y vincula-
do al dinamismo educativo y evangelizador de la comunidad eclesial, debe estar unido y
en conexién con la propia accidn, la plegaria, la comunién y los demds elementos pro-
pios de la organizacion.

5.  La catequesis en grupo, exigencia de la catequesis

283. Una catequesis en la comunidad y en clave de proceso catecumenal parece recla-
mar, como medio més adecuado para cumplir su cometido, el que se realice en grupo. El
grupo catequético y la catequesis en grupo, como expresion e iniciacion en la comuni-
dad, es una exigencia de la catequesis.

«La importancia del grupo crece cada vez mds en catequesis:

— en la catequesis de nifios el grupo tiene la funcién de favorecer su educacion para la
vida social;

— para los adolescentes y jovenes, el grupo debe considerarse como una necesidad vital;



tratindose de adultos, el grupo puede ser considerado hoy como la condicién de una
catequesis que se proponga fomentar el sentido de corresponsabilidad cristiana»
(DCG 76).

284. Las razones de la opcidén por una catequesis en grupo tiene como fundamento que
el grupo catequético puede y debe constituir «una magnifica experiencia de vida ecle-
sial» (DCG 76). La catequizacién en grupo desarrolla de manera privilegiada dimensio-
nes esenciales de la fe:

285.

286.

cas:

La dimension comunitaria y el sentido de pertenencia a la Iglesia, ya que, gra-
cias al grupo, la fe se comparte en comun, se crea la experiencia en comun de
la fe de la Iglesia, se expresa, se posibilita para decirla a otros, para devolver
como palabra propia la palabra de fe recibida. En el seno de un grupo uno se
siente acogido, aceptado y reconocido en su persona, se siente personalmente
llamado e integrado. Se hace posible el desarrollo del amor fraterno.

En el grupo catequético puede vivirse la experiencia de la riqueza insondable
de la accion de Dios que actda de forma multiple en los distintos hombres y
que conduce por caminos plurales las vidas de las diferentes personas.

La catequizacién en grupo, ademads, responde a una exigencia antropoldgica,
singularmente manifiesta en nuestra cultura actual, que debe ser asumida por
la catequesis: hoy el hombre quiere dialogar, participar, no se contenta con la
escucha pasiva.

Todo ello obliga a estar atentos a diversos riesgos:

La pretension de que todos los componentes del grupo piensen uniformemen-
te. El legitimo pluralismo es compatible con la comunién en la fe, siempre que
esté a salvo el comun coincidente de la fe de la Iglesia.

La tentacion de evasion. Es necesario mantenerse en una verdadera apertura: a
la sociedad, al mundo con sus realidades y problemas y apertura a la Iglesia
con sus virtudes, sus deficiencias, sus lentitudes y compromisos.

El hacer de la vida afectiva de cada uno y del grupo la norma de fe.

Concebir la creatividad del grupo en su bisqueda de fe en una perspectiva pu-
ramente subjetiva.

Reducir la catequesis a una dindmica de grupo.

Relegar al catequista a ser un mero animador de grupo.

De la opcién por el grupo en la catequesis, se derivan varias consecuencias practi-

Se multiplica la necesidad de disponer de numerosos catequistas: encontrar,
seleccionar y formar a estos catequistas tiene que ser tarea principal.



— Necesidad de emplear un estilo y una pedagogia verdaderamente activa.

— La importancia de crear vinculos de unidad de los grupos catequéticos con las
comunidades eclesiales inmediatas que les acogen y sostienen durante el pro-
ceso catequético, con las parroquias y con las iglesias locales.

— El valor del grupo catequético como cauce de renovacion eclesial, ya que en
él, desde la dindmica de la accion catequética y del mismo grupo, se desarro-
llan otras acciones eclesiales junto a la educacién de la fe: culto, compromiso
de la caridad...

No queremos dejar de insistir en la aportacion que puede hacer a nuestra Iglesia
esta clase de catequesis en pequefios grupos de nifios, jévenes y adultos, pero no puede
agotarse aqui el esfuerzo catequético. Junto a esta principal forma de catequesis no se
puede olvidar la actividad catequizadora con la muchedumbre de cristianos. Para ellos
debe cuidarse con esmero toda forma de catequesis ocasional: predicacion, charlas, pre-
paracioén a los sacramentos, medios de comunicacién social de masas, etc. (ver CT 45).

6. La comunidad: meta de la catequesis

287. La finalidad de la catequesis es la educacién de la fe del creyente con vistas a ini-
ciarle en la comunidad cristiana que construye el Reino de Dios en el mundo. Por ello,
junto a la profesion de fe, a la celebracion de los misterios y a la vivencia de los valores
evangélicos, la comunidad es meta de la catequesis y en ella desemboca. Toda cateque-
sis es para la comunidad y ha de estar al servicio de su construccion. La transitoriedad
de la catequesis exige que se conduzca a la comunidad cristiana, inserta en la Iglesia lo-
cal.

Al final de un proceso catequético los cristianos han de desembocar ordinariamen-
te en una comunidad cristiana inmediata e integrarse plenamente en ella. La comunidad
ird manteniendo su vida de fe y en ella viviran el don de la comunién con los hermanos
y seran impulsados a una vida cotidiana que sea coherente con la fe que profesan y ce-
lebran.

288. No es tarea especifica de la accién catequética el promocionar, crear y organizar
la vida comunitaria de una Iglesia local. La didcesis, en quien se hace presente y actual
la Iglesia universal, es la responsable, al mismo tiempo, de la animacién de las distintas
comunidades eclesiales y de la accién catequética. El papel de la catequesis, en este sen-
tido, sera iniciar en lo comunitario, encaminar hacia la comunidad e insertar en ella a
quienes pasan por un proceso. Por ello, para que la catequesis preste totalmente su pro-
pio servicio a la Iglesia, es necesario la existencia en las didcesis de verdaderas comuni-
dades cristianas, positivamente eclesiales, compuestas por hombres y mujeres que creen
y confiesan sinceramente a Jesus. S6lo asi la labor catequética podrd ejercerse adecua-
damente. Pero ella misma aportard nuevas energias a las comunidades con la insercién
de nuevos miembros que habran aceptado plenamente a Jesucristo o renovado su ad-
hesion.



VIL. LA ACCION CATEQUETICA EN LA IGLESIA PARTICULAR

289. Deseamos abordar un ultimo aspecto que nos parece necesario para la renovacion
de la catequesis: el sentido diocesano que debe animarla.

Son varias las razones que nos mueven a ello:

La referencia a la didcesis es algo insoslayable en la educacion del sentido
eclesial de la fe. Si la catequesis se realiza en el dmbito de una comunidad
cristiana, ésta estd «unida a la Iglesia local» (EN 58). Es una de las caracteris-
ticas de su eclesialidad. Este sentido eclesial no es algo abstracto, sino que pa-
sa por la pertenencia a una Iglesia particular o didcesis. Y la catequesis debe
educar, también, este sentido de pertenencia.

La organizacién de la pastoral catequética tiene como punto de referencia la
diécesis. Como todas las acciones pastorales, la catequesis es una accién ecle-
sial vinculada al obispo. Los objetivos generales de la accién catequética, la
articulacion de la misma en sus diferentes modalidades y la coordinacién de la
catequesis con las otras acciones de la mision evangelizadora de la Iglesia se
realizan con una perspectiva diocesana.

Los caminos de la catequesis hacia el futuro han de abrirse desde las necesida-
des concretas de una Iglesia particular, lo cual exige una adecuacion a la situa-
cién concreta de la didcesis, en relacion con el grado de su identidad eclesial,
con las prioridades evangelizadoras que debe potenciar, con las metas que, a
corto y largo plazo, quiere conseguir.

1.  LaIglesia particular o di6cesis

290. «La didcesis es una porcién del pueblo de Dios, que se confia a un obispo para
que la apaciente con la cooperacién de su presbiterio, de forma que, unida a su pastor y
reunida por €l en el Espiritu Santo por el Evangelio y la Eucaristia, constituye una Igle-
sia particular, en que verdaderamente estd y obra la Iglesia de Cristo, que es una, santa,
catolica y apostolica» (CD 11).

291. No queremos hacer un comentario exhaustivo de esta descripcion conciliar; baste
para nuestro propdsito algunas observaciones:

Una didcesis se define, ante todo, como «porcién del pueblo de Dios» y no por
el lugar geografico. El conjunto de cristianos que constituyen una didcesis es-
tan llamados a ser, para un territorio determinado —con sus gentes, cultura y
problemadtica concreta—, signo del Reinado de Dios y sacramento eficaz de
salvacion, con responsabilidades misioneras més alla del territorio en que vive.

La didcesis es una Iglesia reunida en torno a un obispo, lo que indica que la fi-
gura de éste es, fundamentalmente, un ministerio de servicio (LG 18) para la
unidad en la fe, en el culto, en el amor y en la accién misionera pastoral. La
comunidad diocesana celebra la Eucaristia, donde se realiza la Iglesia, en co-
munidn con su obispo.



292. Tareas de la catequesis son, por tanto:
— El ministerio de la «tradicién del Evangelio», en una Iglesia particular.

— El servicio a la unidad de confesion de fe, en la que hemos sido bautizados
dentro de esa Iglesia.

— La iniciacién en la comun-unién (koinonia) de la Iglesia local, celebrada en la
Eucaristia.

293. Desde estas tareas peculiarmente diocesanas adquieren nuevos acentos, Otros co-
metidos bésicos de la catequesis, como son:

— Laeducacion en el sentido de pertenencia a la Iglesia universal (ver EN 61).

— La iniciacién en la responsabilidad misionera, para el servicio de todos los
pueblos (ver EN 14 y 24).

— La educacion para la solidaridad con las necesidades humanas.

294. Lo mismo que la Iglesia universal, la Iglesia particular estd en funcién de la evan-
gelizacion: «Ella existe para evangelizar» (EN 14). Y este proceso evangelizador es
—para un territorio determinado— un proceso total, desarrollando todos los elementos
que lo integran (ver EN 24), nunca parcial. Esto funda la necesidad de organizar la ac-
cion evangelizadora de la didcesis desde una perspectiva de conjunto.

295. En la Iglesia particular han sido depositadas ya, como germen fecundo, las notas o
rasgos caracteristicos que definen a la Iglesia y que estdn destinados a crear hasta con-
seguir, un dia, su plenitud. La catequesis estd llamada a desempefiar en este desarrollo
una tarea esencial: «La catequesis estd intimamente unida a toda la vida de la Iglesia...
Su crecimiento interior, su correspondencia con el designio de Dios depende esencial-
mente de ella» (CT 13).

Interesa, por tanto, vivamente a la catequesis conocer el estado en que se encuen-
tra la unidad de fe de los cristianos de la Iglesia local (ver EN 77), el testimonio de san-
tidad que estéd ofreciendo (ver EN 21), su grado de presencia en todos los sectores, asi
como el momento de su crecimiento interior (ver EN 19 y CT 13), —de igual forma— la
intensidad de la fidelidad de su accion evangelizadora a las constantes de la evangeliza-
cion apostdlica (ver EN 15). El crecimiento de la Iglesia particular es, en efecto, el co-
metido esencial de la accidn catequética.

2. La organizacion catequética en la Iglesia particular

296. Afirmada la vital importancia que, para una didcesis, tiene la accidn catequética,
hemos de indicar —siquiera someramente— algunos aspectos que nos parecen necesarios
para su adecuada organizacién. El cuadro general de toda planificacidn catequética, asi
como los diferentes vectores que deben inspirarla, estan descritos en el Directorio Gene-
ral de Catequesis, y son éstos:



— analisis de la situacién;

— programa de accién;

— formacién de catequistas;

— orientaciones para la catequesis e instrumentos de trabajo;
— promover estructuras adecuadas de catequizacion;

— coordinacion de la catequesis en toda accion pastoral;

— promover la investigacion (Ver DCG 98-134).

Sin pretender, con estas pautas, sustituir una planificacién que compete establecer
en el nivel diocesano o interdiocesano, queremos sé6lo fijarnos en algunos puntos que
puedan contribuir a orientarla.

a) Andlisis de la situacion

297. La Iglesia particular, a la hora de organizar su accién catequética debe partir de un
andlisis de la situacidn. Se trata, en nuestro caso, de partir de un conocimiento de la rea-
lidad, precisamente en relacion con la catequesis. No hablamos ahora de un andlisis de
la situacién mdas amplio, necesario para planificar el conjunto de la accién eclesial.

Por otra parte, al sefialar la necesidad de este andlisis situacional, tampoco quere-
mos dejar de advertir el riesgo —no irreal— de que un dirigente diocesano quede absorbi-
do por esta tarea (que es subyacente a la actividad estrictamente catequética) y no pase a
aquellas otras tareas mds especificas de un programa de accién, como son la orientacién
de la opinién publica eclesial en favor de la catequesis, la formacién de catequistas en la
didcesis, el facilitar instrumentos adecuados, etc. A este propdsito es util recordar la
orientacion del Directorio: «Tal investigaciéon en si misma no es un fin, sino que debe
iluminar una accién mas vigorosa y abrir caminos para su realizacion, bien incremen-
tando obras e iniciativas de comprobada eficacia, bien promoviendo otras. Se trata,
pues, de prever y preparar lo que necesariamente hay que hacer en el futuro» (DCG
102).

Formulada la cautela que acabamos de hacer, hay que subrayar, no obstante, la
importancia de tal andlisis, del cual es necesario determinar su objeto, es decir, los as-
pectos de la realidad con los que es necesario contar a la hora de una correcta planifica-
cién catequética. E1 DCG nos proporciona, para ello, una pista importante: «El objeto
de esta investigacion es multiple, pues abarca: el examen de la accidn pastoral; el andli-
sis de la situacidn religiosa; las condiciones socioldgicas, culturales y econémicas, en
tanto que estos datos de la vida colectiva pueden tener una gran influencia en el proceso
de evangelizacién» (DCG 100).

«El examen de la accion pastoral»
298. A la catequesis le interesa sobremanera organizarse a partir del «examen de la ac-
cion pastoral», es decir, de la totalidad del proceso evangelizador tal como esté reali-

zandose en concreto en la didcesis.

Entre otras cosas, se debera conocer:



— El grado de conjuncién de la evangelizacion diocesana, es decir, en qué medi-
da se realiza con una perspectiva de conjunto y cdmo estd interiorizada —de
hecho— esta necesidad en los agentes de la pastoral.

— Si es una evangelizacion equilibrada, o sea, si sus diferentes elementos (accioén
misionera, accion catequética, accion litdrgica, servicio de caridad, apostolado
seglar...) estin compensados, con vistas a un crecimiento orgdnico de la Igle-
sia diocesana. Este aspecto se detectard mejor a partir de la distribucién de los
agentes.

— La intensidad de la coordinacién interna entre las diferentes acciones pastora-
les, ya que —en el respeto a la peculiaridad de cada una— tienden todas a la
prosecuciéon de un mismo fin.

— La cualidad intrinseca de la accién evangelizadora, o sea, la profundidad con
que las constantes de la evangelizacién apostélica (anuncio del Reino, del
amor gratuito del Padre, de la confesion del sefiorio de Jesus, del don del Espi-
ritu, de la llamada a la conversion...) la estdn configurando.

— El grado de corresponsabilidad con que la evangelizacién se estd llevando a
cabo y, en concreto, en qué medida los seglares, asi como los religiosos y reli-
giosas, van asumiendo una participacion activa en la mision evangelizadora de
la didcesis.

— La manera con que cada accion pastoral (predicacion, misa dominical, cate-
quesis...) se ofrece de manera diversificada —no uniformada—, para poder aten-
der diferentes niveles de fe de ambientes socioldgicos, de circunstancias psico-
l6gicas (v.g. la subnormalidad...) u otros.

— Los resultados o «frutos» (DCG 99) que se estdn obteniendo —en la medida en
que pueden detectarse—, en orden al crecimiento de la unidad de fe de la di6-
cesis, de la vivencia comunitaria, de la penetracion en los sectores mds aleja-
dos, del signo testimonial que se estdn dando, del espiritu litdrgico, del sentido
misionero...

299. Es obvio que este «examen de la accion pastoral» deberd estudiar con particular
atencion la accion catequética tal como, de hecho, se estd realizando en la didcesis.
Aqui también habrd de analizar su situacion en la pastoral de conjunto, el equilibrio y
articulacion entre las diferentes formas de catequizacion (con nifios, adolescentes, jove-
nes, adultos, tercera edad), la coordinacién de la catequesis con la educacidn cristiana en
la familia, la ensefianza religiosa escolar, la predicacion, la ensefianza teoldgica..., la
cualidad interna de la accidn catequética, los catequistas que la imparten y la formacion
que tienen, los resultados que se obtienen.

No podemos menos de alabar el esfuerzo desarrollado en algunas didcesis para
realizar este «examen de la accién pastoral». Su importancia estriba no sélo en la ayuda
que presta a una mejor planificacion catequética, sino en que, al hacerse con una gran
participacion de todos, es en si mismo muy educativo, al mismo tiempo que suscita y
renueva la vocacion por la catequesis. «Toda la comunidad cristiana debe prestar su co-



laboracidn para el estudio de la situacion a fin de que tome conciencia de los interrogan-
tes y se disponga a actuar» (DCG 101).

El «anadlisis socio-religioso»

300. EIl conocimiento de la realidad abarca, ademds, el «andlisis de la situacion religio-
sa» (DCG 100) en la Iglesia diocesana.

Por lo que se refiere a este aspecto, secundamos la recomendacion del DCG,
cuando dice: «Por tratarse de un trabajo bastante dificil, es necesario evitar dos peligros,
a saber: tener por ciertos elementos o indicios no suficientemente analizados o compro-
bados; exigir un estudio de tal perfeccion cientifica que resulte irrealizable» (DCG 101).

Por nuestra parte, queremos insistir en el espiritu con que debe estudiarse la situa-
cion religiosa de una Iglesia particular. No se trata de emitir juicios sobre la interioridad
de las conciencias, ni de dar —siquiera— la impresion de que pretendemos excluir de la
Iglesia a los cristianos que viven practicamente al margen de ella. Por el contrario, es
mads bien un profundo respeto al derecho que asiste a los cristianos (CT 14), en virtud
del bautismo recibido, a ser educados convenientemente en la fe.

En este espiritu, es decisivamente importante para la catequesis establecer una
cierta tipologia de los diferentes grados de vinculacién a la Iglesia, descubriendo con lu-
cidez aquellos niveles rudimentarios de fe, necesitados de una fundamentacion en la
misma. No olvidemos que esta fundamentacion en la fe es la tarea peculiar de la cate-
quesis.

Es necesario, por otra parte, que el estudio de la situacion religiosa en una didcesis
analice con todo cuidado las diferentes formas de religiosidad popular (EN 48; CT 54),
los grandes valores religiosos y humanos a ella inherentes, las raices culturales que la
configuran, asi como las deformaciones que pueda tener, ya que «junto a elementos que
se han de eliminar, hay otros que, bien utilizados, podrian servir muy bien para avanzar
en el conocimiento del misterio de Cristo y de su mensaje» (CT 54).

El «andlisis socio-cultural-economico»

301. El conocimiento de la realidad abarca, finalmente, un «analisis» de las condicio-
nes socioldgicas, culturales y econémicas (DCG 100) en las que se desarrolla la mision
evangelizadora de la Iglesia local.

Aqui también, la necesidad de este estudio estd en funcion de la fecundidad de la
accion catequética. Por consiguiente, nos tenemos que preguntar por qué es tan impor-
tante para la catequesis el conocimiento de la realidad socio-cultural.

La exhortacion apostdlica «Catechesi tradendae», tan sensible a este tema, nos
proporciona importantes indicaciones a la hora de instrumentar la accién catequética
con una documentacién seria sobre la realidad social. Entre otros, los aspectos a consi-
derar seran éstos:

— Cudles son los campos concretos en el ambito de la didcesis en los que los
cristianos pueden y deben comprometerse en la realidad social (Juan Pablo II



pide que la catequesis impulse «hacia unos compromisos en la sociedad, vivi-
dos en el espiritu evangélico», CT 67).

— Cudles son las situaciones conflictivas en las que, de hecho, se encuentra in-
merso el ciudadano y en las que el catecimeno debe participar: «La catequesis
tendra cuidado de no omitir, sino iluminar como es debido, en su esfuerzo de
educacion en la fe, realidades como la accién del hombre por su liberacion in-
tegral, la bisqueda de una sociedad més solidaria y fraterna, las luchas por la
justicia y la construccién de la paz» (CT 30).

— Cuales son en cada situacion los aspectos fundamentales de la ensefianza so-
cial de la Iglesia que de forma adecuada debe encontrar su puesto en la forma-
cién catequética (ver CT 29). Los importantes andlisis de situacion efectuados
por los documentos sociales del Magisterio deben ser asumidos por la cate-
quesis.

— Cuales son las claves fundamentales para discernir la cultura de nuestro siglo,
las ideologias que —en algin grado— la determinan, asi como las culturas con-

cretas de nuestras regiones, para poder encarnarse en ellas e impregnarlas con
la luz de la fe (ver CT 53).

— Cudl debe de ser la capacitacion del catectimeno «para vivir en un mundo que
ampliamente ignora a Dios» y en el que puede ofrecer «un didlogo de salva-
cién» (CT 57). Un conocimiento fundamental de la critica de la religion, impe-
rante en algunas ideologias, es obligado.

Es obvio que este andlisis deberd hacerse con la ayuda de peritos (DCG 101; GS
44; AA 24). Se impone una estrecha colaboracion entre los servicios diocesanos de ca-
tequesis y las instituciones de estudio y apostolado social.

b) Programa de accion y orientaciones pastorales

302. «Una vez examinada cuidadosamente la situacion, es necesario proceder a la pu-
blicacién de un de programa de accidn... Este programa determina los objetivos, los
medios de la accion pastoral catequética y las normas que la orientan, de suerte que res-
pondan perfectamente a las necesidades locales, sin estar en desacuerdo con los objeti-
vos y normas de la Iglesia universal» (DCG 103).

303. La experiencia de las didcesis nos dice que tal programa, cuando estd bien hecho,
es de una gran utilidad, ya que, al marcar unos objetivos comunes a la accién catequéti-
ca, colabora a aunar esfuerzos y a trabajar en una perspectiva de conjunto. En cambio,
cuando no es realista, queda en letra muerta y, entonces, se duda de su utilidad.

La primera condicion de tal programa debe ser, por tanto, su realismo. De ahi que
ha de recomendarse vivamente su sencillez, concision y claridad, asi como la jerarqui-
zacion de las tareas «segun el orden de prioridad» (DCG 104).

304. Acompainando al «programa de accién» propiamente dicho, o en relacién con él,
la Iglesia particular debe ofrecer a todo el pueblo de Dios, y muy especialmente a los
catequistas, orientaciones pastorales solidas y clarificadoras, sobre la importancia y ne-



cesidad de la catequesis en la vida de la Iglesia, sobre su naturaleza y su cardcter propio,
sobre su contenido y método, sobre el catequista y su formacion...

Confiamos que estas «Orientaciones» que hoy ofrecemos desde la Comisién Epis-
copal de Ensefianza y Catequesis, dirigidas fundamentalmente a los responsables de la
accion pastoral y a los animadores de la formacidn de catequistas, puedan inspirar —en
algin grado— la labor de orientacion diocesana.

Este programa, como, asimismo, las oportunas orientaciones, si se ha visto la ne-
cesidad de establecerlo, conviene grandemente que sea estudiado, asumido y propuesto
bajo el respaldo oficial de la autoridad diocesana en cuanto tal, no a cargo sélo del or-
ganismo catequético.

305. Es necesario que el programa distribuya y promueva responsabilidades, suscitan-
do la participacion de todos los fieles (DCG 107), bien directamente como catequistas o
de otras formas. Un programa sobrio, bien presentado, puede ser profundamente educa-
tivo y responsabilizador. Para ello, es muy conveniente que la Iglesia local elabore pro-
gramas sectoriales para la catequesis de nifios, adolescentes y jovenes, adultos y tercera
edad, ya que de esta forma la responsabilidad estard mejor diversificada.

306. Finalmente, «es necesario que todas las actividades catequéticas estén dotadas de
los oportunos medios econémicos» (DCG 107). La prioridad de la catequesis en la mi-
sion evangelizadora de la didcesis, si no queremos mantenerla en una mera proclama-
cion formal, debe traducirse en una prioridad de recursos materiales y de personal id6-
neo y dedicado.

¢) Formacion de catequistas

307. La primera preocupacion a la hora de organizar la accion catequética en la Iglesia
local es, sin ninguna duda, el reclutamiento y la formacién de los catequistas:

«Cualquier actividad pastoral que no cuente para su realizacidén con personas verdadera-
mente formadas y preparadas, necesariamente carecerd de valor. Los mismos instrumen-
tos de trabajo no pueden ser eficaces si no son manejados por catequistas bien formados.
Por tanto, la adecuada formacién de los catequistas debe preceder a la renovacién de los
textos y a una mds sélida organizacion de la catequesis» (DCG 108).

Este tema nos parece de una importancia tan decisiva que la Comisién Episcopal
de Ensefianza y Catequesis se ha propuesto publicar, en plazo inmediato, un documento
—complementario de estas «Orientaciones pastorales»—, que trate, con la extensién que
se merece, el problema de la formacion de catequistas. Es la razén por la cual a la figura
del catequista y su formacion solo se le dedican aqui referencias sumarias o implicitas e
indirectas.

d) Promocion de estructuras adecuadas

308. La adecuada organizacion de la accidn catequética exige proveerla de estructuras
adecuadas:



«La organizacién de la catequesis, dentro del dmbito de cada Conferencia Episcopal,
comprende ante todo estructuras diocesanas, regionales y nacionales. Los principales ob-
jetivos de estas estructuras son:

a) promover actividades catequéticas;

b) colaborar con otros organismos y obras apostdlicas (v.g. con la Comisién Litdrgica,
con las asociaciones de apostolado seglar, con la Comisién de Ecumenismo...), porque
todas estas actividades de la Iglesia participan, aunque de modo muy diverso, en el minis-
terio de la palabra» (DCG 125).

Entendemos que, en gran medida, esta estructuracion general ya existe en nuestra
Iglesia.

309. En el plano diocesano, la accién catequética estd animada y canalizada por el Se-
cretariado Diocesano de Catequesis: «Por el decreto “Provido sane” fue constituido el
Secretariado (Officium) Diocesano de Catequesis, cuya tarea es dirigir toda la organiza-
cion catequética. Debe formar parte de este Secretariado diocesano un grupo de perso-
nas dotadas de competencia especifica. La amplitud y variedad de las cuestiones que
tratar, postulan la distribucién de responsabilidades entre varias personas verdaderamen-
te especialistas» (DCG 126).

El esfuerzo desarrollado en este sentido por las didcesis ha sido grande, pero no
tanto como el que se necesita para una verdadera promocién de la catequesis de nifios y
jovenes, adultos y de la tercera edad, por medio de personas a las que se les encomiende
la responsabilidad con la indispensable dedicacién. La prioridad tedrica de la accién ca-
tequética en la Iglesia local no se ha traducido —en general— en una provision de recur-
sos y de personal. Por otra parte, si la catequesis de nifios aparece, de hecho, como un
campo diocesano relativamente atendido, mientras la catequizacion para las otras eda-
des se muestra muy deficitaria, esto seria fruto no tanto de una oferta diocesana asi con-
cebida cuanto de la inercia de respuesta a los servicios que se solicitan por parroquias y
catequistas de base.

310. Desde hace varios afios, de modo gradual, se han ido constituyendo entre nosotros
grupos o equipos de trabajo interdiocesanos o regionales compuestos por quienes tienen
responsabilidades catequéticas en sus didcesis. Consideramos muy positivo el camino
trazado y los pasos recorridos; habria, no obstante, que avanzar en este sentido en otras
partes, en armonia con el desarrollo de algunos otros sectores pastorales también fun-
damentales, y siempre con una presencia efectiva de los propios Obispos.

«Conviene que varias didcesis unan su accion, aportando para el provecho comun las ex-
periencias y los proyectos, los cargos y los recursos, de modo que las diécesis mejor do-
tadas ayuden a las demds y aparezca un programa de accién comiin, que llegue a toda la
region» (DCG 127).

e) Coordinacion de la catequesis con toda la accion evangelizadora

311. Finalmente, la organizacion de la accidn catequética en la Iglesia local pide su co-
ordinacion con las otras acciones pastorales: «Como cualquier accién que tenga impor-
tancia en la Iglesia participa del ministerio de la palabra, y como la catequesis esta
siempre relacionada con toda la vida eclesial, de ahi se sigue que la accion catequética
pide necesariamente una coordinacién con la accion pastoral general. La finalidad de es-



ta colaboracién consiste en que la comunidad cristiana crezca y se desarrolle de una
manera armoniosa y ordenada» (DCG 129).

Esta coordinacién resultard mas fécil si la accion catequética sabe cefiirse a su pe-
culiar funcién dentro de la evangelizacidn, en la linea que hemos indicado en este do-
cumento. En este sentido, la catequesis es la primera interesada en que se potencien, en
la diécesis, las otras acciones pastorales, tanto las que la preparan, como las que emanan

de ella.

312. Mais en concreto, y para su propio buen funcionamiento, la catequesis podra des-
empefiar su mision tanto mejor cuanto mas efectiva sea en las didcesis:

Una evangelizacion misionera organizada, sustentada fundamentalmente en el
laicado, y apoyada en movimientos apostdlicos y comunidades cristianas, pre-
sentes en los distintos ambientes. En ellos se hara presente la accion catequéti-
ca para prestar, con las condiciones debidas, su imprescindible servicio.

Una predicacién cuidada, educadora de la religiosidad de nuestros pueblos, en
la que la homilia no pierda su identidad especifica, aunque haya de adquirir,
en nuestras circunstancias, un talante profundamente misionero. Una estrecha
coordinacién entre el servicio catequético y litirgico, en las didcesis, nos pa-
rece totalmente necesario.

Una ensefianza religiosa escolar rigurosa y esmerada que, fiel a la especifici-
dad de su accion y llevada a cabo por un profesorado adecuadamente prepara-
do, capacite a los alumnos para el cultivo de la dimension religiosa de su per-
sonalidad, en armonia con la asimilacién sistemadtica de la cultura que la es-
cuela le ofrece. En este aspecto, la pastoral diocesana ha de organizar con es-
pecial cuidado la coordinacién de dos acciones que, siendo distintas, son —al
mismo tiempo— complementarias.

Un servicio teoldgico que sepa unir la libertad en la investigacion con la nece-
saria iluminacién doctrinal de los problemas nucleares de nuestra pastoral y,
en concreto, de nuestra accion catequética. Nos parece, igualmente, necesario
que los cristianos que hayan seguido un proceso catequético, que se sitia a un
nivel fundamental, puedan —por cauces apropiados— recibir una ensefianza teo-
l6gica adecuada, fiel a su propia peculiaridad.

313. Asimismo, la catequesis necesita en las didcesis de:

Una pastoral familiar que capacite —entre otras cosas— a los padres cristianos
para desarrollar una adecuada educacion cristiana en la familia. Sin ella, nues-
tro trabajo catequético con nifios, adolescentes y jovenes puede verse grave-
mente dificultado.

Una pastoral de jévenes imaginativa, creadora de la Iglesia del mafiana, en la
que, a partir de los valores de la juventud, puedan surgir asociaciones y comu-
nidades cristianas juveniles, dotadas de un talante apost6lico y misionero. Sélo
en el marco de esta pastoral es posible una catequesis de jovenes con garantia.



— Una pastoral educativa que ayude a los educadores cristianos a desarrollar la
peculiaridad de su misién evangelizadora, colaborando —dentro del respeto a
la autonomia de las disciplinas profanas— a que el alumno pueda establecer un
puente entre su fe y la cultura.

— Una pastoral de comunidades eclesiales de base que anime, coordine y promo-
cione la rica realidad comunitaria que, a través de innumerables grupos, ha
proliferado en nuestras didcesis. La catequesis necesita de estos cauces de con-
tinuidad para el desempeiio de su funcion.

3.  El Obispo y la catequesis

314. Es obvio que en la renovacion de la pastoral catequética diocesana y en su ade-
cuada coordinacién con el resto de las acciones pastorales, los obispos hemos de poner
nuestro maximo empeifio. Por eso, al finalizar nuestra reflexién, deseamos compartir con
vosotros estas palabras de Juan Pablo II, dirigidas a los obispos de todo el mundo, que
suponen para nosotros un serio compromiso con la catequesis: «En el campo de la cate-
quesis tenéis vosotros, queridisimos Hermanos, una mision particular en vuestras igle-
sias: en ellas sois los primeros responsables de la catequesis, los catequistas por exce-
lencia. S€ que el ministerio episcopal que tenéis encomendado es cada dia méds complejo
y abrumador. Os requieren mil compromisos. Pues bien, que la solicitud por promover
una catequesis activa y eficaz no ceda en nada a cualquier otra preocupacion. Esta soli-
citud debe llevaros a transmitir personalmente a vuestros fieles la doctrina de la vida.
Pero debe llevaros, igualmente, a haceros cargo en vuestras didcesis, en conformidad
con los planes de la Conferencia Episcopal a la que pertenecéis, de la alta direccién de
la catequesis, rodedndoos de colaboradores competentes y dignos de confianza. Vuestro
cometido principal consistird en suscitar y mantener en vuestras Iglesias una verdadera
mistica de la catequesis, pero una mistica que se encarne en una organizacion adecuada
y eficaz, haciendo uso de las personas, de los medios e instrumentos, asi como de los
recursos necesarios» (CT 63).



CONCLUSION

El 11 de junio de 1979, esta misma Comisién Episcopal publicaba unas «Orienta-
ciones pastorales» dirigidas a un campo de accién ciertamente complementario del de la
catequesis: el de la ensefnanza religiosa escolar. Con tales orientaciones pretendiamos
iluminar cuestiones debatidas hoy acerca de la legitimidad, el caricter propio y el con-
tenido de dicha ensefianza, ayudando a todos asi a iniciar la nueva etapa que habia que
recorrer en ese sector pastoral. Ya entonces advertiamos que llevar a cabo las directrices
alli propuestas requeriria de todos un esfuerzo especial, con lo que implica de sacrificio,
de contraste permanente con la realidad y de constante disponibilidad. Interpretdbamos
la nueva situacion de Espafia y de la Iglesia como un llamamiento a salir de plantea-
mientos insuficientes, que nos compromete a participar en la bisqueda de la verdad, con
gran 4nimo, sin ambigiiedades ni temores.

Aquellas advertencias finales podrian ser validas también ahora para cerrar estas
«Orientaciones pastorales sobre la catequesis en la comunidad cristiana». A pesar de la
amplitud de estas pdginas, no hemos podido responder a todas las cuestiones actualmen-
te planteadas en conexidn con la actividad catequética, aunque creemos que ciertamente
hemos acudido al encuentro de las exigencias de fondo particularmente agudas en nues-
tra Iglesia: redescubrir la naturaleza y la modalidad de ejercicio de una catequesis que,
sin desconocer la rica experiencia del pasado, sea siempre fiel al proyecto de salvaciéon
que Dios ha revelado en Jesucristo y que va realizdndose en esta realidad temporal nues-
tra en continua evolucion.

Hemos redactado este documento impulsados por la conviccidén de que para ase-
gurar la autenticidad de la pastoral catequética es especialmente necesario hoy el didlo-
go entre accion y reflexion: necesitamos situar la catequesis, tan rica en iniciativas en
todas las diécesis de Espafia, en un cierto plano en que la reflexion la enriquezca y
acompaiie constantemente.

Nosotros nos hemos movido con la misma voluntad de renovacion que estuvo en
el origen de la etapa abierta en la catequesis cuando, clausurado el Concilio Vaticano II,
los pastores volvieron a sus Iglesias locales; nos ha animado una voluntad de fidelidad a
la misién dentro de la concreta realidad espafola, deseando y esperando nuevas etapas
de creatividad siempre en la fidelidad a los criterios que deben inspirar la accién ecle-
sial.

Creemos que el pensamiento y las directrices de los Sinodos universales de 1974
y 1977, con las consecuentes y autorizadas exhortaciones apostélicas «Evangelii nun-
tiandi» y «Catechesi tradendae», son verdaderas olas que hacen retornar hasta nosotros
la auténtica inspiracién del Concilio Vaticano II, después de las iniciativas, experiencias
y tanteos de estos afios, con su carga de aciertos y de cosas menos validas.

Con estas Orientaciones queremos prestar un servicio a la catequesis espafiola
después de una etapa postconciliar llena de ilusién renovadora. El presente momento no
tiene por qué ser menos dindmico y, sin perder brio y esperanza, puede revestirse de
mayor profundidad y coherencia.



Corresponde ahora a cada comunidad eclesial tomar en consideracién sus propias
experiencias vivas de catequesis, el interrogarse sobre las opciones tomadas en estos
aflos y sobre los logros alcanzados y las deficiencias observadas. Al realizar su propia
reflexion, cada comunidad es invitada por nosotros, con estas «Orientaciones», a inter-
pretar su accion catequética a la luz de los textos conciliares y de los documentos ecle-
siales bésicos aqui indicados.

Unimos nuestra voz a la del Santo Padre, dirigida en Granada, el 5 de noviembre
de 1982, a todos los catequistas y educadores cristianos: «Sea Cristo la recompensa por
vuestras fatigas, cumplidas con desinterés y magnanimidad en todas las iglesias de Es-
pafa». También nosotros ponemos la catequesis de nuestras comunidades bajo el ampa-
ro de la Virgen Maria, la catequista de Jesus y la primera entre sus discipulos.
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Arzobispo de Zaragoza y Presidente de la
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NOTAS

(1)

(2)

3)

“4)
)

(6)

(7)

®)

9)

(10)

Pablo VI sitda el anuncio de Jesucristo al mundo en el centro de la vida de la Iglesia: «La
historia de la Iglesia, a partir del discurso de Pedro en la mafiana de Pentecostés, se en-
tremezcla y se confunde con la historia de este anuncio» (EN 22).

Hemos expresado repetidas veces esta necesidad. Entre ellas en «Orientaciones pastorales
del Episcopado sobre apostolado seglar» (XVII ASAMBLEA PLENARIA). Ver n. 9: «Pre-
ocupacidn misionera».

«En la Iglesia de Jesucristo nadie deberia sentirse dispensado de recibir la catequesis... y
de saber formarse en la escuela de la Iglesia, la gran catequista y, a la vez, la gran cate-
quizada» (CT 45).

«Strictiore sensu», dice el texto original latino.

Ver: SECRETARIADO DE LA COMISION EPISCOPAL DE SEMINARIOS Y UNIVERSIDADES,
«Entregé su vida en rescate por todos». Fasciculo editado con ocasién del Dia del Semi-
nario del afio 1983.

La numeracién de 1* a 10* que aqui comienza expresa las leyes catequéticas antes men-
cionadas.

Lo que se acaba de afirmar no se refiere necesariamente a la praxis actual relativa a la ce-
lebracion de la Confirmacion en la edad juvenil. Tan sélo se quiere llamar la atencion so-
bre las posibles desviaciones en la comprension de los principios teoldgicos que estructu-
ran la iniciacién sacramental cristiana. Ver «Ritual de la iniciacidn cristiana de adultos.
Observaciones generales. La iniciacion cristiana».

Nos hemos referido al Bautismo de adultos, porque es la forma paradigmadtica de la rege-
neracion eclesial en Cristo. La interpretacion del Bautismo de parvulos ha de hacerse en
referencia al Bautismo de adultos. También en el Bautismo de nifios, aunque con matices
peculiares, interviene, de algin modo, lo personal. En efecto, la Iglesia hace cristianos a
los nifios, incapaces de fe personal, bautizdndolos en la fe de la Iglesia (in fide Ecclesiae).
Esto significa que la recepcion de la gracia bautismal estd vinculada a la fe de la Iglesia.
Los nifios bautizados irdn desarrollando personalmente su fe en el seno de la Iglesia y ba-
jo su cuidado. Ahora bien, en dltima instancia, el nuevo origen que surge del Bautismo
podrd ser aceptado o rechazado, cuando el bautizado sea capaz de asumir opciones fun-
damentales propias. En todo esto hay un supuesto antropolégico —que, a veces, resulta
problemadtico para el mundo contempordneo—, segtin el cual el nifio se identifica con su
entorno familiar como condicion de su desarrollo personal (ver S. C. PARA LA DOCTRINA
DE LA FE, «Instruccién sobre el Bautismo de los nifios», 20 octubre 1980).

El Episcopado Espafiol, teniendo en cuenta que la férmula del Simbolo Apostélico corre
grave riesgo, de hecho, de ser olvidada por algunos cristianos y atendiendo, ademds, a la
sencillez y claridad de este Simbolo de fe, en la XXXVI Asamblea de la Conferencia
Episcopal Espafiola (21-26 junio 1982) decidid solicitar de la Santa Sede, que en todas las
misas cum populo, pudiera usarse potestativamente el Simbolo Apostdlico en lugar del
Credo Niceno-Constantinopolitano. Con fecha 14 de enero de 1983, la S. C. para los Sa-
cramentos y el Culto Divino accedi6 a esta peticién, al mismo tiempo que ordend la im-
presion de dicho Simbolo en el Misal oficial de la Iglesia en Espafia.

Una exposicion sencilla —pero clara— de los principios catélicos del ecumenismo puede
encontrarse en la «Guia pastoral del ecumenismo», elaborada por el Secretariado de la
Comision Episcopal de Relaciones Interconfesionales (1982).



(11

(12)

(13)

(14)

(15)

Estos sumarios de la fe contienen de manera plena lo que Dios ha querido comunicarnos
para nuestra salvacidn: «asi como la simiente de la mostaza, en un grano minimo, encie-
rra en si muchos ramos, asi también la fe expresada en pocas palabras, guarda en su seno
la noticia del misterio misericordioso de la salvacion que late tanto en el Antiguo como en
el Nuevo Testamento» (SAN CIRILO DE JERUSALEN, De fide et Symbolo: Cat. 5,12-13).
La Iglesia siempre entendi6 que en los Simbolos de la fe —aun en los més breves— se con-
tiene todo lo que hemos de creer para la eterna salvacion (ver SAN AGUSTIN, Sermén 2172.
In traditione Svmboli I). A este propoésito, es significativo e ilustrativo el siguiente testi-
monio de Rufino de Aquileya en su comentario al Simbolo de los Apdstoles: «Atente a la
Santa Iglesia que, de manera sustancialmente concorde y armoniosa, profesa: a Dios Pa-
dre omnipotente, y a su unico Hijo Jesucristo Nuestro Sefior, y al Espiritu Santo. Cree:
que el Hijo de Dios, nacido de la Virgen, padecié por la salvaciéon humana y resucité de
entre los muertos en la misma carne que murié. Espera que El vendr4, al fin, como Juez
universal. En la Iglesia se predica también la remision de los pecados y la resurreccion de
la carne» (Commentarium in Symbolum Apostolorum: PL 21,377).

La expresién «condescendencia» (en griego, «synkatdbasis») fue empleada por S. Juan
Criséstomo (In Genesim 3,8, Hom. 17,1: PG 53,134). Recientemente fue desarrollada en
la enciclica «Divino Afilante Spiritu», de Pio XII, sobre las Sagradas Escrituras (ver AAS
35, 1943, 309s) y por la constitucién dogmadtica «Dei Verbum», 13.

S. Agustin se expresaba asi: «Dios hace sus milagros fuera de lo habitual. Y, sin embargo,
es mayor milagro que, cada dia, nazcan tantos hombres que no existian, que el que unos
pocos resuciten que ya existian» (Sermo 147, de Tempore).

La Iglesia, en sus enseflanzas morales, ha mantenido siempre la «sustancia moral evangé-
lica» —que es irrenunciable— y la ha adaptado a las concretas circunstancias histéricas y a
las concepciones éticas imperantes en las diversas épocas. Al proponer a los cristianos su
doctrina sobre el «seguimiento de Jesus», la Iglesia ha empleado con flexibilidad diversos
esquemas que, con frecuencia, son contemporaneos unos de otros: asi, «los dos caminos»
(Didaché 1, 2.5), el «Decdlogo» (catequesis «tipica» de la pastoral medieval, del «Cate-
cismo Romano» y de los catecismos de la Edad Moderna); las «virtudes teologales y vir-
tudes cardinales»; el «mandamiento del amor» y las «Bienaventuranzas» que, introduci-
dos por Pablo VI en la Solemnis professio fidei («Credo del Pueblo de Dios»), supuso una
verdadera innovacion en la historia de las profesiones de fe al incluir, por primera vez, un
apartado dedicado a la moral.

Es importante atender el deseo de los jévenes de participar en Eucaristias verdaderamente
fraternales. En este sentido, conviene tener presente la reflexion pastoral del Secretariado
Nacional de Liturgia, publicada con la aprobacion de la correspondiente Comisién Epis-
copal, bajo el titulo «La celebracién de la Eucaristia con los jévenes» (abril, 1982).



ANEXO

VOCABULARIO

Indicamos aqui los términos mds directamente relacionados con la catequesis, en
el sentido que se les da en estas «Orientaciones». Los nimeros citados se refieren al lu-
gar donde aparecen mds desarrollados.

I. En torno a la ACCION EVANGELIZADORA de la Iglesia, destacamos estos
términos:

1. EVANGELIZACION (nn. 24-29)

Se debe evitar toda definicidn reductora: «Ninguna definicion parcial y fragmen-
taria refleja la realidad rica, compleja y dindmica que comporta la evangelizacion, si no
es con el riesgo de empobrecerla e incluso mutilarla» (EN 17).

La evangelizacion es lo que define la misidn total de la Iglesia, «su identidad mas
profunda» (EN 14), ya que «ella existe para evangelizar» (EN 14).

Se entiende, pues, por evangelizacion el proceso total mediante el cual la Iglesia,
Pueblo de Dios, movida por el Espiritu:

— anuncia al mundo el Evangelio del Reino de Dios;

— da testimonio entre los hombres de la nueva manera de ser y de vivir que El
inaugura;

— educa en la fe a los que se convierten a El;

— celebra en la comunidad de los que creen en El —mediante los sacramentos—,
la presencia del Sefior Jesus y el don del Espiritu; e

— impregna y transforma con su fuerza todo el orden temporal.

La dindmica de este proceso total de evangelizacion aparece definida, de manera
paradigmatica, por tres fases o etapas sucesivas: accién misionera (con los no creyen-
tes), accion catecumenal (con los recién convertidos) y accion pastoral (con los fieles de
la comunidad cristiana).

2. ACCION MISIONERA (nn. 40-43; 49-55)

Es la actividad por la que los cristianos, mediante el testimonio de su vida y el
anuncio explicito hacen presente el Evangelio y 1o dan a conocer a los no creyentes.

3.  PRIMER ANUNCIO (nn. 40-43)

Es el anuncio explicito del Evangelio dirigido al no creyente, en orden a su con-
version: «Aunque este primer anuncio va dirigido de modo especifico a quienes nunca
han escuchado la Buena Nueva de Jesus o a los nifios, se estd volviendo cada vez mas
necesario..., para gran nimero de personas que recibieron el bautismo, pero viven al
margen de toda vida cristiana» (EN 52).



4. CONVERSION (nn. 41-42; 95)

Adhesion inicial y global al Evangelio del Reino, cuya realidad y novedad se des-
cubre, y que implica la aceptacion de Dios vivo, el sentirse arrancado del pecado, la vo-
luntad de seguir a Jesus y el deseo de incorporarse a la comunidad cristiana.

Esta conversion inicial se consolida —poco a poco— mediante una conversién con-
tinua, que dura toda la vida.

5. ACCION CATECUMENAL (nn. 83-106)

Es la accién que la Iglesia realiza con los que dan su adhesion al Evangelio, a fin
de capacitarles para su plena integracién en la comunidad cristiana por el Bautismo. En
un sentido amplio, renueva y actualiza en el cristiano ya bautizado, el significado de su
Bautismo.

La catequesis es, esencialmente, accidn catecumenal.
6. ACCION PASTORAL (n. 27)

A diferencia de la accion misionera y de la catecumenal, la accién pastoral es la
que la Iglesia realiza con los fieles de la comunidad cristiana.

Comprende la accidn litirgica, el ministerio de la Palabra dirigido a la comunidad
y la accion caritativa.

II.  En torno a la ACCION CATEQUIZADORA de la Iglesia destacamos estos térmi-
nos:

7.  CATEQUESIS (nn. 34; 44-47; 83-105)

Es la etapa (o periodo intensivo) del proceso evangelizador en la que se capacita
basicamente a los cristianos para entender, celebrar y vivir el Evangelio del Reino, al
que han dado su adhesion, y para participar activamente en la realizacién de la comuni-
dad eclesial y en el anuncio y difusién del Evangelio.

Esta formacién cristiana —integral y fundamental— tiene como meta la confesion
de fe. Esta descripcioén de la catequesis recoge, como se ve, su caracter temporal, de
fundamentacién de la fe y de educacion integral de la misma, asi como su finalidad co-
munitaria y misionera, su punto de partida, que es la conversion, y su meta, que es la
confesion de fe:

— Su cardcter temporal, al describirla como etapa o periodo intensivo («perio-
do», CT 20; «momento sefalado en el proceso total de evangelizacién», CT
18).

— Su cardcter de fundamentacion de la fe, al decir que capacita bisicamente a los
cristianos («enseflanza elemental», CT 21; «iniciaciéon», CT 14, 18, 21, 22,
33).



— Su carécter de educacion integral de la fe, al indicar que capacita para enten-
der, celebrar y vivir el Evangelio («iniciacion cristiana integral», CT 21; «ini-
ciar a toda la vida cristiana», CT 33).

— Su finalidad comunitaria, pues capacita para participar activamente en la co-
munidad cristiana («la comunidad eclesial... tiene la responsabilidad de acoger
(a los catecimenos) en un ambiente donde puedan vivir, con la mayor plenitud
posible, lo que han aprendido», CT 24).

— Su relacién con la liturgia, pues capacita para la celebracion del Misterio que
proclamamos.

— Su finalidad misionera, pues capacita para el anuncio del Evangelio («la cate-
quesis esta abierta al dinamismo misionero», CT 24).

— Su punto de partida es la conversion, pues se dirige a los que han dado su ad-
hesién al Evangelio («distinta del anuncio primero del Evangelio que ha susci-
tado la conversion... (trata) de hacer madurar la fe inicial», CT 19).

— Su meta es la confesion de fe («la catequesis... conduce a la confesion de fe»,
MPD 8).

8.  EDUCACION DE LA FE (nn. 57-58)

Todo lo que hace la Iglesia contribuye, de alguna manera, a educar la fe de los
cristianos. Sin embargo, la Iglesia intenta esta educacién de la fe directamente por me-
dio de multiples formas del ministerio de la Palabra: educacion cristiana en la familia,
catequesis de la comunidad, homilia, ensefanza religiosa escolar, ensefianza de la teolo-
gia...

La educacion de la fe —a través de estas acciones— pretende hacer madurar la fe de
los cristianos.

La catequesis es, por tanto, una forma peculiar de la educacién de la fe, y no se
debe confundir con la totalidad de dicha educacién.

9. CATEQUESIS SISTEMATICA (o catequesis integral y organica) (nn. 59-65)

Es la catequesis en su sentido mds propio, ya que pretende una formacion cristiana
integral —organica y sistematica— de caracter fundamental. Se contrapone a catequesis
ocasional.

Se llama sistemédtica porque sigue un programa articulado; integral, porque trata
de educar todas las dimensiones de la fe; orgdnica, porque procura una sintesis coheren-
te de todo el Evangelio, dando unidad a los diversos elementos del mensaje en torno al
misterio de Cristo («jerarquia de verdades»; «nexo diverso de las verdades con el fun-
damento de la fe cristiana», UR II).

La catequesis sistemdtica es, asi, «una iniciacién cristiana integral, abierta a todas
las esferas de la vida cristiana» (CT 21).



10. CATEQUESIS OCASIONAL (nn. 66-67)

Es la que se realiza con ocasion de determinados acontecimientos de la vida per-
sonal, familiar, social o eclesial. Se contrapone a catequesis sistematica (ver CT 21).

En este sentido, las catequesis pre-sacramentales, dadas con motivo de la celebra-
cion de los sacramentos; o las catequesis ante determinados acontecimientos eclesiales
(concilio, sinodo, nueva enciclica...) o sociales (paro, violencia, ley del divorcio o del
aborto...) son claros ejemplos de su necesidad e importancia.

La catequesis ocasional participa de la nocién de catequesis, porque, aunque esté
referida a un tema concreto, lo trata con cierta sistematicidad, desarrollando sus diferen-
tes aspectos.

11. CATEQUESIS MISIONERA (nn. 48-50)

Es la que se dirige a aquellos cristianos bautizados que, aunque vinculados a la
Iglesia mediante una cierta préctica religiosa, estan necesitados de una conversion ini-
cial (ver CT 19; DCG 18).

Se distingue de la catequesis en sentido propio, ya que ésta supone la conversion,
asi como del primer anuncio, en sentido estricto, pues éste se dirige a los que se sienten
desvinculados de la Iglesia o han perdido la fe.

III. En torno a la DINAMICA CATEQUETICA destacamos estos términos:
12.  ACTO CATEQUETICO (nn. 221-235)

Llamamos acto catequético a la realizacion concreta de la accion catequizadora,
en la que se actualizan —en mutua interaccion— los elementos constitutivos de esa accioén
(experiencia —humana y cristiana—, Palabra de Dios, confesién de fe, celebracion, com-
promiso...).

Esto no implica que actiien todos los elementos al mismo tiempo, ni siguiendo un
orden prefijado, pero si han de estar presentes, por ejemplo, a lo largo de las diferentes
sesiones que desarrollan un tema.

13.  PROCESO CATEQUETICO (nn. 236-251)

Es ese periodo intensivo de formacién cristiana integral y fundamental desarrolla-
do a lo largo de un tiempo determinado, es decir, marcado por un principio y un final.

Podemos hablar, por tanto, del «proceso catequético de nifios», del «proceso cate-
quético de jovenes», del «proceso catequético de adultos».

No hay que confundir «proceso catequético» con el «proceso permanente de edu-
cacion de la fe». Este, que se realiza por medio de multiples acciones, acompaia al cris-
tiano durante toda la vida. El «proceso catequético», en cambio, es s6lo un periodo in-



tensivo —suficientemente prolongado— de catequesis orgdnica y estd situado en el inter-
ior de aquél.

14. PROYECTO GLOBAL DE CATEQUESIS (n. 252)

Es la oferta catequizadora global de una Iglesia particular. Integra, de manera arti-
culada y coherente, los diferentes procesos catequéticos ofrecidos por la didcesis.

15. COMUNIDAD CRISTIANA (nn. 253-265)

Hablando en general, es la realizacion histdrica concreta de la «comunidn», que es
un don del Espiritu. Se aplica tanto a la comunidad cristiana inmediata como a las co-
munidades cristianas referenciales, que son la Iglesia particular y la Iglesia universal.

La comunidad cristiana inmediata es el espacio eclesial concreto donde el cristia-
no nace a la fe, se educa en ella y la vive.

Los rasgos de su identidad son éstos: es cristocéntrica, congregada por la Palabra
de Dios, orante y centrada en la Eucaristia, suscitadora de comunion eclesial, misionera,
corresponsable y ministerial, necesitada de complementariedad y de talla humana.

La comunidad cristiana inmediata estd siempre ordenada —integrada y en comu-
nion— a la Iglesia diocesana y a la Iglesia universal.

16. GRUPO CATEQUETICO (nn. 283-286)

Es el grupo de catectimenos que realiza un proceso de catequizacidn, que tiene su
origen, lugar de referencia y su meta en la comunidad cristiana.

17. CATECUMENADO (nn. 83-105)

Es la institucion de la Iglesia al servicio de la iniciacion cristiana de los adultos
recién convertidos que se preparan para recibir el Bautismo.

Esta institucion existe en los paises «de misiéon» y en aquellas Iglesias en las que
el Bautismo de adultos es frecuente.

Por eso, entre nosotros, preferimos hablar de «catequesis de inspiracién catecu-
menal» mds que de «Catecumenado», en sentido estricto.

18.  CONFESION DE FE (nn. 164ss)

Confesar o profesar la fe cristiana es adherirse incondicionalmente a la Persona de
Jesucristo, en quien el Padre nos ha comunicado su Espiritu y, ademds, manifestar —con
palabras y obras— esa adhesion sin reservas, dentro de la comunidad eclesial y en medio
del mundo.

Mediante la confesion de fe, el cristiano hace suya la fe de la Iglesia, que ha reci-
bido por medio del Bautismo y la catequesis.



